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A MODE DE PRESENTACIO: UNA TROBADA ENTORN DELS
ESTUDIS, A CATALUNYA, SOBRE LES SOCIETATS AFRICANES

Gerard Horta

Grup de Recerca sobre Exclusic i Control Socials (GRECS)
Uniwersitat de Barcelona (UB)

Institut Catala d’Antropologia (ICA)

Han passat forga anys des que Domenec Badia i Leblic (a) Ali Bei I’Abassi (1766-
1818) esdevingué un dels primers europeus a besar la pedra negra de la k2'ba a La
Meca. Dels seus viatges —es pot concebre la “cultura viatgera” com quelcom inscrit
histdricament al procés sostingut del colonialisme europeu sobre la resta del planeta—,
en sorgf una obra publicada primerament a Paris el 1814 i traduida arreu: Voyages A’Ali
Bey El Abbassi en Afrique et en Asie pendant les années 1803, 1804, 1805, 1806 et 1807.
Si el sentit de 'antropologia consisteix a estudiar, comprendre i analitzar les variants
socials i culturals de les col-lectivitats humanes —segurament ara més que mai, dins el
context de la vulgata capitalista global i, en el present convuls de les terres catalanes,
del cop d’estat feixista de 'Estat espanyol d’aquesta tardor—, potser reconeixeriem un
fil que al llarg dels temps ha anat unint les exploracions sobre el terreny —amb objec-
tius, instrumentalitzacions politiques i econdmiques i marcs teodrics i metodologics tan
diferents— dels viatgers successius (no ens remuntarem a les fonts gregues i arabigues
anteriors sobre I'Africa) amb els rumbs empresos pel conjunt d’antropdlegs i historiadors
—fins i tot geografs— catalans sobre les tan heterogenies i canviants societats africanes,
unes societats i una gent sense les quals resulta impossible atendre el passat, el present
i el futur de la societat catalana mateixa.

Des dels anys setanta del segle XX, els estudis africanistes a Catalunya s’han anat
ampliant en I'esfera acadeémica, fins a comptar-s'hi els que tenen lloc als marcs respectius
de la Universitat de Barcelona —d’una manera fundadora—, la Universitat Autbnoma
de Barcelona, la Universitat Rovira i Virgili i la Universitat Pompeu Fabra, junt amb
la tasca paral-lela —titanica— del Centre d’Estudis Africans des del 1987, impulsor
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de les revistes Studia Afyicana i Nova Africa. Els condicionaments que solen distingir
els medis academics —en el sentit de prevaler-hi una conformacié del desenvolupa-
ment de la docencia i la recerca derivada més de relacions de poder intrauniversitaries
(rectorals, deganals, i entre seccions departamentals) i extrauniversitaries (pels governs
politics de torn) que no de les necessitats (cientifiques) de fixar-se com a objectius
d’estudi (cientifics) totes les grans arees socials del mén, com ara I'Africa—, afegits a
infrafinangament cronic de les universitats pibliques catalanes han afeblit, minvat,
escanyat o minat el creixement d’uns estudis que, pel potencial demostrat en aquestes
decades, haurien pogut assolir nivells molt superiors si tot plegat hagués cristal-litzat sota
unes condicions dignes per als treballadors i les treballadores vinculats amb els estudis
africans. Les coses no han anat com haurien hagut d’anar: els temps que hem viscut al
darrer terg del segle XX i les dues primeres decades del segle XXI no han estat falaguers
per a la recerca africanista a Catalunya.

Malgrat tot, I'obra duta a terme pels capdavanters professors Lluis Mallart i Ferran
Iniesta, en contextos académics diversos, han esdevingut principi referencial obligat
per a les generacions posteriors, les quals han acabat abracant diferents plantejaments
quant a la construccié del coneixement, la docencia i la recerca africanistes. Voldriem
que aquest volum monografic dels Quaderns de 'TCA s'entengui com un homenatge
que retem a tots dos companys per part d’aquells qui, des de bandes distintes, hem anat
a petar a ’heterogenia col-lectivitat africanista catalana. Sense I'obra d’en Lluis i d’en
Ferran dificilment serfem on som.

II

En el marc del Grup de Recerca sobre Exclusié i Control Socials de la Universitat de
Barcelona, sota la direccié d’en Manuel Delgado i 'Alberto Lépez, els membres d’aquest
grup hem estat duent a terme diverses investigacions amb treball de camp sobre societats
africanes des del 2009, lligades a ambits relacionats amb els processos de transformacié
urbana i les apropiacions conflictives dels entorns urbans per part de qui els habiten. Les
trobades internacionals que s’han anat succeint van cristal-litzar, el 25 i 26 de febrer del
2016, en les II Jornades Internacionals Affric. Mobilitats i mobilitzacions a | izlﬁica, com
a resultar de la tasca organitzadora conjunta dels diversos grups de recerca a 'Africa de
la UB a més de GRECS. A llarg d’aquests anys, d’alguna manera, el sector de GRECS
present a I'Africa hem passat a formar part del conjunt ampli de persones que han pres
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les societats africanes com a objecte d’estudi (amb I'excepcié d’un jove vetera africa-
nista, '’Alberto Lépez). Les I1 Jornades Internacionals Affric. Mobilitats i mobilitzacions
a ['Afvica partien de la proposta que vam fer als companys i companyes d’altres grups
de recerca d’organitzar plegats una trobada per coneixer i compartir les investigacions
respectives, debatre-les, difondre-les i, a més, analitzar la situacié i les condicions de la
recerca africanista a Catalunya. Vam tirar-ho endavant col-lectivament, doncs, junt amb
els membres del Grup d’Estudis de les Societats Africanes (GESA-UB) encapgalat per
I’Albert Roca, dels participants en projectes africanistes de la Institucié Mila i Fontanals-
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas (IMF-CSIF) encapgalats per la Yolanda
Aixela i en Josep Marti, dels membres del Grup d’Estudis sobre Cultures Indigenes i
Afroamericanes (CINAF-UB) encapgalat per la Gemma Orobitg, i dels del Centre
d’Estudis Africans (CEA) amb I’Albert Farré i el Rafa Crespo al capdavant.

Aquest monografic que tinc 'honor de presentar respon al desig del Consell de
Redaccié de la revista Quaderns de I'ICA de fixar materialment els continguts de la
immensa majoria de les presentacions que shi van dur a terme (val la pena tenir pre-
sent I'edicié del nim. 28 de la revista, 'any 2012, dedicat als Estudis d’etnolingiiistica
africana). Per qiiestions contingents n’han quedat excloses algunes de les presentacions,
atesa la impossibilitat de cenyir-se als limits d’espai i als terminis temporals establerts per
un canté (Manuel-Joio Ramos, la presentacié individual de Marta Alonso, Francesca
Nucci, Gerard Poch, Yolanda Aixela, Gustau Nerin i Beatriz Moreiras), o bé el fet que
algunes recerques no partien d’un treball de camp empiric en societats africanes per
Paltre (pels projectes de recerca Afro-Venezuelan Rituals in Barcelona: A Comparative
Study of Religious Nomadism through Film [Wenner-Gren Foundation] i Dialegs. Les col-
leccions del Museu de Cultures del Mon i la diversitat cultural a Barcelona [Museu de les
Cultures del Mon] desenvolupats respectivament per Roger Canals, Gemma Celigueta
i Gabriel Izard), o simplement per giiestions d’ordre formal (que un mateix sigui el
responsable de la coordinacié d’aquest exemplar m’ha fet excloure la presentacié de la
recerca desenvolupada amb Daniel Malet a I'illa de Santiago [Cap Verd] a les tardors
del 2009, 20101 2011 i continuada a I'illa de Sdao Vicente el 2014 i el 2015)—. Cal
assenyalar que la presidencia d’honor de les jornades pertoca al professor Ferran Iniesta,
el qual en féu I'excel-lent —commovedora, profunda, delicada, sensible— conferéncia
inaugural, titulada “Coneixer I’ Africa. Ideologies, ciéncia i empatia a les universitats
catalanes” —la qual no hem pogut incloure per problemes temporals—, i que I'inici
de les sessions comprengué també el tribut que els organitzadors vam voler retre al
professor Lluis Mallart.

Lagrupament dels textos aplegats dins aquest monografic segueix la mateixa distri-
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bucié que vam seguir per a les jornades, a fi d’exposar per blocs el treball dels membres
dels grups de recerca respectius. Que trobarem a les pagines segiients, doncs? Un espectre
molt divers d’analisis sobre grups i contextos socials africans a partir de la crida a la
trobada. Les mobilitats i les mobilitzacions a que hi apel-lavem al titol es reflecteixen
en estudis que abracen les relacions amplies entre processos socials tant a escala simbo-
lica com material, en termes socials, culturals, historics. El fet de trobar-nos va servir,
serveix, per poder confrontar perspectives i experiencies de la construccié del nostre
coneixement sobre 'espectre ampli de societats i processos analitzats.

Comencem. Dins el marc dels dos darrers projectes desenvolupats per GRECS-UB
—FLUXUS. Estudio comparativo sobre apropiaciones sociales y conflictos de uso en centros
urbanos de Europa y Aﬁim (Plan Nacional de I+D+]) i AFFRIC. Planificacion urba-
na, movilidad y siniestralidad vial en Afvica Subsahariana (Plan Nacional de 1+D+I)—,
els quals foren presentats introductdriament per Alberto Lépez Bargados, recollim en
primer lloc 'article de Pedro José Garcia Sdnchez “Movilizaciones y movilidad de los
bakoromans en Uagadugt (Burkina Faso): la itinerancia callejera como recurso”, el
qual tracta dels infants del carrer de la ciutat de Uagadugt a partir de les connexions
que mantenen amb vianants i dels processos socials que aixd desencadena. Segueix el
text d’Ariadna Solé Arraras i Marta Alonso Cabré “Lenclavement de Kolda (Sénégal).
La mobilité des vivents et des difunts”, situat a la Casamance, en que¢ es vinculen les
transformacions que s’estan operant quant a la construccié de noves vies de comuni-
cacié al sud del Senegal amb la mobilitat dels vius i dels traspassats. Al seu torn, Julidn
David Loaiza Pineda planteja dins “Comercio chino y representacions mutuas entre los
migrantes chinos y los caboverdianos de Tarrafal de Santiago (Cabo Verde)” I'eclosié de
la migracié xinesa a Cap Verd i el seu pas com a regents de botigues basicament d’ali-
ments, a partir de 'estudi concret al poble de Tarrafal, per tragar la construccié social
de les representacions reciproques entre les persones immigrades xineses i la poblacié
propiament d’origen capverdia.

El GESA-UB, sota la direccié d’Albert Roca i amb la participacié de Jordi Tomas,
Alvaro Barril, Toni Castel i Karo Moret, presenta els projectes Salut i Governanga a
'Africa (SAGA), Pluralisme médic a | }‘iﬁz’m subsabariana (PLUMAS; AECID), Xarxa
d’investigadors Salut i cultures a | ’/Iﬁ’im (SACUDA), Els mitjans de comunicacid en la
construccid de la pau a UAfvica Occidental. Estudi de tres casos: Senegal, Niger i Burkina
Faso (RICIP) i Aproximacid a les religions tradicionals africanes a Catalunya (RELIG).
D’aqui en derivaren un seguit de comunicacions, de les quals trobem a les pagines
segiients la que presenta en Jordi Tomas, “Telas en la encrucijada: rituales, comercio e
identidades en Casamance (Senegal)”, sobre el desenvolupament de la penetracié en
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les dltimes decades al mercat turistic del pagne manjack que els teixidors del sud del
Senegal componien i sobre el seguit d’'impactes que aixd ha anat implicant als ambits
de la produccié, la distribucié, la comercialitzacié i la “propietat intel-lectual” d’aquests
teixits. Per la seva banda, Celeste Mufioz —“Colonialisme i control. El sistema d’eman-
cipacions a la Guinea Espanyola”— aborda I'estudi del control social colonial sobre el
sistema d’emancipacions focalitzant-ho en el paper del Patronato de Indigenas i en els
desenvolupaments legislatius successius amb relacié a I'impacte social de la seva accié. A
continuacid, Firmin Dusabe, partint d’un coneixement empiric sobre Rwanda mateix,
analitza amb “La societat civil de la diaspora rwandesa en les mobilitzacions transna-
cionals” la materialitzacié social de la segregacié de la poblacié rwandesa en territori
belga sobre la base de les interrelacions que les persones mantenen des dels agrupaments
respectius en configuracions classificatories que s'encarnen a través d’associacions cultu-
rals i formacions politiques heterogenies, en un marc conflictiu les bases del qual I'autor
situa en la “manca d’una cultura politica democratica”. D’altra banda, Oriol Puig i
Cepero etnografia —dins “Approche ethnographiqu du collectif des nigériens réntres
de Libye a Niamey: entre la réintégration et la ré émigration”— I'expulsié i el retorn
forgat de prop de 300.000 migrants nigerins arran de la guerra de Libia del 2011 i la
reformulacié —forgada— de les seves condicions materials i projectes de vida, xarxes
de relacions i representacions col-lectives.

Josep Marti i Yolanda Aixela, com a capdavanters africanistes de 'IMF-CSIC, pre-
sentaren els projectes de recerca Cuerpo y procesos de modernizacion en Afvica. El caso de
Guinea Ecuatorial (Plan Nacional de I+D+]) i La gestion de la diversidad cultural y el
impacto sociopolitico de las migraciones transnacionales en dos ex-colonias espaniolas: Guinea
Ecuatorial y Marruecos (Plan Nacional de I+D+I). Els textos procedents de les comuni-
cacions que apleguem en aquest volum sén primerament el de Josep Marti —“Tecno-
logies del cos: les practiques de despigmentacié de pell a Guinea Equatorial”— sobre
una practica ja fa décades generalitzada a 'Africa negra: 'emblanquiment de pell com
a conseqiie¢ncia estrategica d'una major ponderacié positiva sobre les persones amb pell
de tonalitats clares; de les tecnologies possibles del cos als seus usos sota parametres
racistes i “coloristes” I'autor atén les relacions explicites entre —manllevant les paraules
de Mary Douglas— els dos cossos: el cos fisic i el cos social. Tot seguit, Cristina Enguita
Fernandez exposa —“Etnicitats, fronteres culturals i categories fluides en un context
global: una mirada sobre els peu! mbororo del Camerun”— les estrategies de reafirmacié
identitaria d’aquest grup amb relacié a les migracions dins el marc ampli de les maltiples
dinamiques de configuracié de les fronteres culturals i etniques i del que considera que
en sén les bases relacionals i contextuals. Al seu torn, Doerte Weig amb “Capacidad de



movimiento: la motilidad como clave para entender movilidades y transformacién social
de los grupos baka en Gabén” afronta I'estudi dels canvis en els modes de subsisténcia
dels grups baka i aprofundeix les dimensions associades al moviment a partir de les
opcions i les limitacions que el precedeixen, i del concepte de motilitat per reconeixer
i identificar canvis i desigualtats a escala intra i extragrupal.

Quant al Centre d’Estudis Africans, Rafa Crespo fou I'encarregat de difondre 'ex-
tensa gamma d’activitats de divulgacid, formacié i recerca del CEA, per donar pas a la
presentacié de la recerca d’Albert Farré que ve a continuacié —“Mobility and labour
regimes in Southern Africa: From Mobile workers to workers on the move. A perspective
from Mozambique”— entorn de les zones d’ombra que continua havent-hi sobre els
processos migratoris a I'Africa Austral cap a les mines d’or sud-africanes i la necessitat
per un cant$ d’acudir al dialeg interdisciplinari i, per 'altre i sobretot, de tenir-hi present
el pes especific dels treballadors procedents de Mogambic, la historia i les fonts sobre
els quals continuen sent subalternitzades enfront de les dels treballadors procedents de
les antigues colonies o protectorats anglesos.

III

Perque en quedi constancia, afegirem que la trobada de I'any passat inclogué una
taula rodona —“Per qué demanem més estudis africans? Dimensions acadeémiques i
politiques de la recerca’— en que participaren Alberto Lépez (GRECS-UB), Manuel-
Joao Ramos (ISCTE-IUL), Albert Roca (GESA-UB), Albert Farré (CEAI), Pedro José
Garcfa (Université de Paris Ouest-Nanterre), Gabriel Izard (CINAF-UB), Josep Marti
(IME-CSICQ) i Cristina Larrea (ODELA-UB). Era una manera d’enllacar-ho amb la
“Declaracié final de les I Jornades Internacionals Affric. Per un sistema universitari
que aposti per 'Africa en 'ensenyament i la recerca”, que reproduim després dels arti-
cles. Es tracta d’'un manifest impulsat per 'Albert Farré que vam subscriure el conjunt
de participants a les jornades i que, al cap d’un any d’haver-lo fet public, no ha acabat
provocant cap canvi en les politiques d’infrafinancament de la recerca africanista per
part dels poders politics establerts i de les universitats catalanes.

Immediatament trobareu un motiu d’alegria en la informacié sobre I'ingrés a I'Arxiu
Nacional de Catalunya dels Arxius Etnografics de Lluis Mallart, en la qual es detallen els
continguts d’aquest fons. Es tracta d’'una magnifica noticia que hem volgut compartir
per iniciativa de la Montserrat Ventura (UAB).

Com veureu, a continuacié publiquem quatre ressenyes: dues —de I’Albert Roca i
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en Francesc Alemany Sureda— sobre el llibre de Gustau Nerin Traficants d'animes. Els
negrers espanyols a /}‘lﬁim (2015); la de Marta Alonso Cabré sobre el llibre de Fabiola
Mancinelli Zafimaniry: linvention d’une tribu. Art ethnique, patrimoine immatériel et
tourisme (2017); 1 la de Julidn David Loaiza Pineda sobre el llibre de Gerard Horta i
Daniel Malet Calvo Hiace. Antropologia de las carreteras en la isla de Santiago (Cabo
Verde) (2014).

A titol informatiu, desitgem ser a temps d’anunciar amb prou anticipacié I'esde-
veniment previst per al 21 i 22 de febrer del 2018 de “Recercafrica II. Jornades Afri-
canistes de Catalunya”, sota 'impuls organitzador de I’Albert Roca del GESA-UB en
col-laboracié amb els grups i companys i companyes presents en aquestes pagines, i
que comptaran amb la participacié d’'un bon ventall de membres del GESA/LISA-UB,
CINAF-UB, GRECS-UB, CEA, la Fundaci6 WASSU-UAB i el GRIMSCE-UPF a
partir de 'exposici i la discussié d’investigacions en curs sobre I'Africa.

Al capdavall, vull cloure aquesta presentacié fent esment, en primer lloc, de la feixuga
tasca del company Giuseppe Aricé (OACU) com a delegat del Consell de Redaccié de
Quaderns de 'TCA per a la materialitzacié d’aquest monografic; en segon terme, del
conjunt de feina feta pel Consell mateix en el dia a dia d’aquest petit tresor que les
antropodlogues i els antropolegs catalans tenim en aquesta revista; i, a la fi i molt espe-
cialment, dels homes i dones africans que al llarg del temps i 'espai de les societats de
I’Africa han participat de les nostres recerques: en nom dels qui hem intervingut en les
investigacions que presentem aqui vull mostrar-los la nostra més absoluta gratitud. Ara
més que mai, enfront de la universalitzacié del capitalisme i de les formes diverses de
Iimperialisme, 'explotacié i la inferioritzacié d’uns grups socials per part d’uns altres,
és a aquestes persones, a aquestes col-lectivitats (i aixo inclou també els col-legues acade-
mics africans que han participat de les investigacions), que els devem el sentit perenne de
la nostra labor antropologica: exposar comprensivament el nostre coneixement sobre la
variabilitat social i cultural dels grups humans. Aquest és el foc que la nostra disciplina
alimenta a empentes i rodolons —a través de la tempesta— des de fa 150 anys.

Barcelona, 29 de novembre del 2017
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MOVILIZACIONES Y MOVILIDAD DE
LOS BAKOROMANS EN UAGADUGU (BURKINA FASO):
LA ITINERANCIA CALLEJERA COMO RECURSO

Resumen

Analizar las trayectorias urbanas recu-
rrentes y problemdticas de los bakoroman
en Uagadugu es el objeto de este articu-
lo. La etnografia de la itinerancia ciclica
entre los hogares familiares, la calle y los
albergues institucionales permite identi-
ficar précticas y procesos cognitivos sig-
nificativos para la antropologia de la in-
fancia, el trabajo social y la antropologia
urbana. Las perturbaciones que surgen
con la movilidad oscilatoria son un tram-
polin pragmdtico que nutre el proceso de
reajuste de competencias a través del que
se exploran modos de interaccién y se
redefinen territorialidades. Dada su fluc-
tuacién entre tipo ideal y objetivo de po-
litica publica, la “salida de la calle” parece
quedar sujeta a proyecciones racionales y
morales cuyas dificultades se agudizan en
contextos en los que lo justo toma consis-
tencia solo cuando la urgencia lo pone a
prueba. Propensién a la busqueda, irrup-

Pedro José Garcia Sdanchez

Université de Paris Ouest Nanterre - La Défense

Abstract

This article focuses on the mobiliz-
ing process specific to the recurrent and
problematic trajectories of the bakoroman
in their urban experience. By following
their cyclical round trips between fam-
ily homes, the street and the residential
shelter during an ethnographic research
in Ouagadougou, the ordinary situa-
tions of unrest faced by them, as well as
the institutional contours of social work
focused on the remedies to be found to
the degradation of street children. The
investigation demonstrates the potentials
linked to the capability and practical ad-
justments that lead to the oscillatory and
transitional mobility specific to the street
experience. These potentialities help us
to question the ideal-types which subject
realities to moral and / or rational projec-
tions (the “exit from the street”), thus ap-
parently neglecting the difficulties linked
to contexts where the just is only possi-



14

ciones inesperadas y certidumbres incier-
tas emergen como recursos situacionales
utilizados por los bakoroman para seguir
proyectdndose.

Palabras claves: nifios de la calle,
capacidades, disturbio, Burkina Faso,
urgencia.

Pedro José Garcia Sanchez

ble in the test of urgency. The capability
richness of the intermittent and versatile
relation to the street spreads out as soon
as unrest functions as a stepping stone to
action, and the unsuspected biases of an
“ordinary decency” appear.

Key words: Street’s children, capability,
troubles, Burkina Faso, emergency.

Introduccion

Abdu, nifio que el SamuSocial de Burkina Faso (SSBF), encontré en las calles alre-
dedor del terminal de pasajeros Kourssi-Yaar en sus recorridos de auxilio nocturno
en Uagadug, acepta por fin la propuesta de acudir al refugio de cuidado diario “Re-
nacimiento”.! Allf tendrd temporalmente a disposicién un techo para dormir, y contard
con un espacio de vida y de convivencia siempre y cuando participe en las rutinas
establecidas por esta ONG humanitaria franco-burkinesa: confirmar su identidad, som-
eterse a la experticia médico-sanitaria y a una requisa en busca de armas y « wandélé »
(tubos de cola), participar en el conversatorio de grupo con los trabajadores sociales
y los otros « bakoroman »,* lavar su ropa en el lavandero del Centro al terminar el
conversatorio. Este tltimo trata de sensibilizar a los nifios sobre sus problemas a partir
de su propia experiencia. Si cuando estdn en grupo los bakoroman se manifiestan, en
general, de manera univoca o, cuando menos, consensual, en los conversatorios a veces
salen a relucir opiniones y sentimientos matizados. Expresarlos en la calle podria ser

1. Aparte de los dormitorios colectivos, en este alojamiento de urgencia del SSBF que también cuenta con el apo-
yo del Samu Social International (SSI), se encuentran los otros espacios que albergan las actividades domesticas (cocina,
lavandero, bafios, almacenamiento...), espacios de juego y de encuentro (al aire libre y bajo techo), y la administracién

de ambas ONG.

2. Los principales concernidos prefieren este término a « Sorzougkoomba » (traduccién literal de « nifio de la calle
») : para los bakoramans no tiene sentido decir que la calle tenga nifios. Se trata de una hibridacién entre el substantivo
ingles « man » y un significante préximo en las dos principales lenguas locales, el mooréy el jula. « Bacorogo » (que se
abrevia cominmente como « bakoro ») significa en mooré «el afuera, los matorrales». « Bakoro weogo » que, sintetizado,
es « Bacorogo », significa «estar expuesto a palazos y vejaciones». En jula quiere decir «partir a la aventura, fuera de la casa,
lejos de la familia». Connota la distincién y la valentia que los que dejan el mundo domestico : no cualquiera puede ir
al bakoro, y quien vive alli debe poder soportarlo todo y asumir una cierta independencia de la autoridad parental.
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tomado como una senal de debilidad que puede exponerlos ain mds a la amenaza
o al sometimiento violento. El tema del dia es la violencia sufrida por los nifios de
parte de los policias, los vecinos, los comerciantes, etc. Al tomar la palabra, parecen
hablar con una sola voz acerca de la violencia policial (la de los habitantes, continua en
importancia). Es entonces que Abdu, delgado y sonriente con sus 13 afios, interviene
sin titubear en jula haciendo oir otra voz:

Es importante saber que entre nosotros mismos existe la violencia de los mds grandes
y fuertes contra los mds pequefios y débiles. Los mayores (koros) aprovechan la noche
para quitarnos las limosnas que recogemos. Ademds tenemos que llevarles de comer,
lavar su ropa y hacer otras cosas... Si rechazas o te resistes, te golpean y pueden incluso
acuchillarte. Traten de ver esto sefiores, porque nosotros los pequefios sufrimos mucho
con los koros.

Algunos de los otros pequenos presentes asienten con la cabeza e incluso aplauden,
mientras los grandes murmuran intimidantes acerca del “sapo Abdu” ... Aunque cierta-
mente no se trata de una informacién nueva, sin embargo, no es usual, dice el personal
asistencial, escuchar a un nifio denunciar abiertamente las violencias cometidas en el
seno del grupo. El conocimiento que Abdu puede tener de la “jungla urbana” no lo
exime de proyectarse en una convivencia mds estructuradora, tal y como un hogar (asi
sea “de cuidado diario”) pareciera hacer posible. El sabe que estar allf es una oportuni-
dad, aunque no sepa bien como utilizarla. ;Cémo hacer para que la oportunidad no se
viva solo como una puesta a prueba, sino que pueda apreciarse también como recurso
cognitivo, proyectivo, relacional?

Abdu se aventura. Su impulso de expresividad publica, desplegado en un espacio
privado que parece acogerlo mejor que la calle, lo llevara a descubrir una “liminalidad”
formadora (Van Gennep 1981; Turner 2008): frente al dilema de la indeterminacién
relativa propia a las transiciones, con sus propios medios y a su escala reducida, Abdu
responde movilizdndose con una locucién inesperada que lo afirma. El conversatorio
lo incita a tomar la palabra liberdndola (y liberdndose) de reservas pesadas y opresoras.
Esto no impide, sin embargo, que el paso de la calle al refugio asociativo imponga al
“novato” Abdu un estatus ambivalente que el ritual comunicativo escenifica en modo
aumentado. Los efectos perturbadores ligados a un estatus cambiante serdn reconocidos
con dificultad, incluso a mediano termino.? Esto no disminuye en modo alguno la signi-
ficacién situacional /contextual del valiente gesto de Abdu, como tampoco su conquista
fiduciaria. Este articulo se interesa por el proceso movilizador (como “accién” pero tam-

3. Segun el trabajador social que siguié su caso, Abdu cometerd abusos parecidos al volverse koro.
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bién como “desplazamiento”) que las trayectorias problemdticas de los bakoroman, desde
sus itinerantes experiencias urbanas, pueden generar. Sin prejuzgar sus teleologfas (sean
estas humanisticas, administrativas, sociales o cientificas), un seguimiento pragmatista
de dichas trayectorias permite aproximarse a la ecologfa heterénoma de los mundos que
los bakoroman atraviesan y/o habitan. ;Cémo aprehender su movilizacién/movilidad
como fuente de capacidades y de urbanidad, mas alld de las proyecciones valorativas o
de las conminaciones institucionales tipificadas por el horizonte de « salida de la calle »
(Lucchini 2001)? Se trata asi también de aprender lo que la dindmica de idas y vueltas
entre los hogares familiares, los albergues humanitarios y la calle engendran y significan
mds acd de los marcos convencionales en la materia.

Durante afio y medio una etnografia nos aproximé a Abdu, Kerda y a otros bako-
roman de Uagadugd.* Su visibilidad en las esquinas de los barrios o delante de los
“video-clubs” improvisados bajo la sombra de los arboles a la hora de la escuela, en los
alrededores de los mercados y de los terminales de transporte, mendigando, haciéndole
trabajitos a comerciantes o simplemente acostados en pleno dia bajo efectos de sustanci-
as toxicas, muestra como su vida en la calle los expone al descarrio. De pequenos hurtos
al tréfico, pasando por la violencia sexual, ellos son a la vez victimas y/o agentes desig-
nados de actividades puiblicamente condenables cuyo tratamiento politico convencional
los reduce a ser variables de ajuste del orden social y el orden publico. Sin embargo,
circular a través de los mundos de los bakoroman permite cuestionar los presupuestos
autoritarios de unos érdenes que, i fine, no pueden ser concebidos ni reparados sin
reconocer e integrar los “conflictos de urbanidad” que ellos mismos engendran (Garcfa
Sdnchez 2011).

Construida alrededor del triptico perturbacion-disturbio, competencia'y territorio, nu-
estra investigacién pone en evidencia los eventos que afectan a esos nifios, las capacida-
des que movilizan para hacerle frente y los acomodos singulares que producen respecto
al espacio urbano. Al seguir su itinerancia ciclica entre los hogares familiares, la calle y
los albergues, emergen no solo sus fragilidades cotidianas sino también los contornos
institucionales de la accién y del trabajo social de “urgencia” focalizado en remediar su
degradacién vivencial, en particular cuando se evidencia publicamente. Las potenciali-

4. Tratamos de responder al desafio contempordneo consistente en producir andlisis longitudinales en las investi-
gaciones sobre los nifios de la calle (Panther-Brick, 2002). El equipo de investigacién (constituido por un investigador
local, el coordinador de estudios del SSI y el director de la investigacién) focalizé el trabajo en los puntos ciegos del
trabajo de asistencia de los bakoromans hecho por las organizaciones humanitarias tratando de situarse, en la medida de
lo posible “al ras del suelo” (Revel, 1996). Asi prestamos atencién a los espacios que atraviesan y/o reconfiguran, a la
variedad de sus interlocutores, a sus destrezas desplegadas en situacién y a la diversidad de roles que juegan en los diver-
sos mundos en los que se implican (Garcia Sanchez, Lemener & Yaro, 2009).
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dades inherentes a la movilidad oscilatoria y transicional caracteristica de la experiencia
de calle, suelen escapar a las convenciones administrativas y analiticas que disuelven
en el tema de la informalidad urbana, las singularidades de una pragmadtica no menos
citadina que humana. Dicha pragmdtica incita el cuestionamiento de politicas basadas
en tipos ideales que someten las realidades radicalmente problemdticas a proyecciones
racionales cuya temporalidad y factibilidad son continuamente puestas a prueba cuando
la urgencia reina (Garcfa Sdnchez 2017). Aunque el entramado de lo justo, en términos
humanisticos, suele dejar que desear cuando la urgencia, normalizdndose, relativiza su
origen circunstancial, las coordenadas précticas de su tratamiento y de las expectativas
sociales que este genera, no dejan de recrearse.

Vulnerabilidad y movilizacion: las vias de una “micro-politica del disturbio”

En Uagadugt vive menos del 10% de la poblacién nacional (1,1/13 millones de
habitantes), sin embargo concentra % de los ninos de la calle (MASSN 2005). Esta
sobre-representacién habla del rol de la capital burkinesa como foco de atraccién y de
captacién de grupos pobres econémicamente. A pesar de que la visibilidad creciente
los bakoroman en la experiencia urbana ordinaria los inscriba en la agenda politica
burkinesa como problema social y desafio democritico, las parcialidades y lagunas en
el conocimiento de sus pricticas persisten. En la calle, las demarcaciones territoriales
cuentan, pues facilitan el identificarse y el protegerse. Sin embargo, las incertidumbres
propias del bakoro urbano, espacio cuyo uso se caracteriza precisamente por la gestién
ordinaria de lo desconocido (Sennett 2002), ademds de ser importantes en si, repre-
sentan oportunidades para objetivar la condicién callejera. No resulta extraordinario
entonces que la acumulacién y la friccién de las diversas formas de vulnerabilidad que
acaecen en el bakoro, inciten a acostumbrarse a ello (Garcfa Sdnchez 2017). Esta vulne-
rabilidad no solo caracteriza a los individuos (incluyendo a los mds frdgiles), sino que
hay que identificarla en sus pliegos, desplegos y repliegues socio-espaciales, identitarios,
relacionales, institucionales... (Garcia Sanchez 2008).

En el cruce entre las l6gicas represivas y asistenciales aparece un verdadero desafio
de conocimiento y de intervencién social. Siendo identificados, intermitentemente,
como delincuentes o como victimas, los bakoroman son encerrados en categorias que
no parecen rendir cuenta de la variedad de contextos en los que ellos se mueven, de
las diversas fuentes que pueden movilizar y de los obstdculos que los afectan y, a partir
de los cuales, despliegan su itinerancia incesante (al menos hasta los desenlaces a los
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que la vida adulta y las tragedias los conduce). Desde la categorizacién de la UNICEF
y de la Oficina Catdlica Internacional por la Infancia (BICE) (Marguerat 1994), se
estila hacer la distincién entre nifios de la calle, nifios ez la calle y nifios « la calle. El
periodo de ocupacién de la calle aparece como la variable discriminante. Sin embargo,
los indicadores son fluctuantes y, sobretodo, las fronteras entre dichas categorias de
poblacién no permiten separarlos « priori claramente. Aun cuando mantengan modos
y perspectivas de vida similares, desde un punto de vista estadistico, un mismo nifio
podria pasar de una categorfa a otra cuando se modifican ciertos indicadores estatutarios.
La distincién es poco operacional cuando se trata de rendir cuenta de sus similitudes,
relaciones, actividades, o de la etiologfa de la ruptura que es comun entre los nifios de y
en la calle. Estos dltimos, a priori, no padecen el aislamiento familiar de un nifio e la
calle. Sin embargo, sus problemas familiares no son menos determinantes para explicar
el modo de vida que las rupturas que pueden haberlos afectado mds uniformemente
(Lucchini 1996).

Estas distinciones inciden, sin embargo, en el curso de la accién. El caso del Sefior
Pierre y la gestién problemdtica de su actividad caritativa para alimentar a los nifios
de la calle es un ejemplo ilustrativo. Este keniano, representante de una transnacional
maritima en Burkina-Faso, se estaciona un dfa para beber una cerveza en el chiringuito
de la Sefiora Ouedraogo en la avenida France-Afrique que conduce a « Uaga 2000 »,
el barrio rico de la capital, cuando una escena de calle llama su atencién y lo perturba:

La vendedora de atiéké toma la bandeja de agua en la que enjuaga sus platos y la vacia
violentamente sobre los nifios que estaban a su lado. Me levanté entonces y le pregunté ;Por
qué?: «estos nifios me molestan demasiado». Los policfas habfan rechazado venir a espantarlos
argumentando que esos nifios tenfan hambre y que era natural que buscasen de comer.

El Sefior Pierre le pregunta entonces cuanto cuesta una porcién de atiéké (300 fran-
cos) y pide entonces 7, una para cada nifio mojado. Es el principio de una distribucién
caritativa de atieké entre los bakoroman que, de manera mds o menos regular, durard
mds de dos afios sin lograr ser instituida, y ain menos institucionalizada (lo cual revela
sus limites «durables» como movilizacién ciudadana). La escena logro mover algo en
este hombre proveniente de una familia pobre que vivié la escasez de alimentos: “Mo-
mentdneamente, estdn en dificultades. No puede decirse que sean malos o bandidos por
naturaleza, es la situacién que los ha puesto asi. Todos somos responsables de cuidar de
esos nifios para que puedan crecer y algin dia ser responsables”.

De la perturbacién al compromiso, pasando por la justificacién, si la experiencia
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personal de la pobreza cuenta para implicarse, igualmente refleja una forma de politi-
zacién de la afeccién (Joseph, 1998) importante a identificar como modo alternativo
de movilizacién. Tener en cuenta la eficacia de su iniciativa representa un desafio para la
accién publica (no solo gubernamental). Esto se aprecia desde el comienzo mismo de la
actividad caritativa-distributiva. Aun cuando la vendedora de atiéke protagonizé la ofen-
sa inicial, el Sefior Pierre la solicita e incluye (asi como a su hermano) en el dispositivo
de ayuda. La reaccién ofensiva de la vendedora no estaba desligada de sus aprehensiones:
los nifios tendrfan la costumbre de recoger los restos dejados por los clientes en los platos
o cuando estdn de espaldas. Algunos clientes manifiestan, ademds, su desprecio por esos
“haraganes”, mientras que otros les temen y le advierten que no seguirdn siendo sus cli-
entes si los robos sospechados contindan. Lo cual no impide, sin embargo, que el Sefior
Pierre actde con la inteligencia situacional que le permite transformar una de las fuentes
del problema en recurso movilizado para su tratamiento. Pero no solo la distribucién
de comidas va a movilizar cada vez mas personal (incluyendo un antiguo bakoroman
que se une al equipo). La lista de nifios hecha al principio se alarga rdpidamente y, con
ello, el contingente de estémagos vacios crece noche tras noche: “Ninos de otros barrios
comenzaron a venir y, en cuestién de semanas, habia casi doscientos nifios esperando
recibir su porcién de atieké”. Aparece entonces un aspecto empdtico-simpdtico de la
asistencia importante, pues contiene una pedagogia sutil (Garcia & Lemener 2016) que
cristaliza una forma singular de movilizacién frente a la pobreza urbana. Esta logra
no solo implicar mds personas en el tratamiento del problema, ensanchando asi su
dimensién publica (Dewey 1964), sino que lo hace invitdindolos a ponerse en el lugar
del otro, dando lugar a una “reciprocidad de perspectivas” (Schutz 1978) que estructura
el vinculo interpersonal de un modo que no le serd extranjero a la antropologia social.

Sobrepasado por el éxito de la iniciativa, las buenas voluntades dejan de ser suficientes
para satisfacer una demanda que no deja de crecer. Es entonces cuando los imperati-
vos organizativos van a volverse indispensables para la continuidad de la movilizacién
caritativa:’ ;cémo lograr distinguir los nifios de la calle de los otros? La primera estra-
tegia reagrupa los nifios en grupos de cinco miembros para, uno por uno, interrogarlos
sobre sus padres, su cotidianidad, etc., y luego someter las respuestas a la opinién de los
otros cuatro miembros del grupo. Esto resulta poco eficaz y sobrecarga las tentativas de
identificacién, mientras la fila no para de crecer.

El Sr. Pierre decide entonces restringir la frecuencia de la distribucién, esperando

5. Las entradas monetarias del Sefior Pierre se redujeron drdsticamente «casi 60% de mi salario estaba yéndose en
esta actividad, lo cual era demasiado».
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disminuir la atraccién ejercida por la ceremonia cotidiana de la distribucién que, en
adelante, se hard el miércoles en la noche. Sin embargo, el que tenga lugar una vez por
semana no atenua el problema cuantitativo, ni tampoco el atributivo. Entonces, el equi-
po intenta una distribucién aleatoria cuya fecha no serd mds anunciada con antelacién.
El Sr. Pierre hace que sus asistentes distribuyan tickets al improvisto a los nifios presentes
en la noche, esperando asi que se trate realmente de bakoroman. Sin embargo, esta dis-
tribucién aleatoria en un lugar fijo también se vuelve problemdtica para el vecindario,
asi como para las ONG que manifiestan su desacuerdo con la préctica de distribucién
caritativa de comida en la calle.

La distribucién de atieké organizada por el Sr. Pierre ofrece un ejemplo de los acon-
dicionamientos posibles de un medio ambiente poco dispuesto a albergar nifios. Y
en ello, el triptico perturbacién—competencia-territorio, no deja de jugar un papel
fundamental pues cada término se declina en la extensién de los limites del otro: la
distribucién genera problemas, las buenas voluntades se confrontan a una exigencia de
competencia que, para tratarlos, debe explorar diversas formas de localizacién. La ini-
ciativa del Sefior Pierre también muestra las dificultades propias de un funcionamiento
poco institucionalizado, asi como una debilidad vinculada a la inexistencia de medios
para imponer su razén sin implicar la explicacién y la negociacién. Sin embargo, en
contextos de accién marcados por la vulnerabilidad generalizada y el darwinismo urba-
no, sse trata realmente de una debilidad?

Poco a poco, y gracias a su ejemplo, la accién del Sr. Pierre logra movilizar vecinos
y transedntes conmovidos que no tenfan por costumbre ayudar a los bakoroman. Dic-
ha accién se apoya en una experiencia (la pobreza) y en unos recursos (econémicos)
personales que se acompafiaran progresivamente de otros recursos comunitarios (la
vendedora, los distribuidores) para resolver un problema publico (la calle como hdbitat).
Aparte de hilvanar un tejido protector para los nifnos, la confluencia de dichos recursos
se vuelve visible y contribuye a otra inteligibilidad del problema: no solo la itinerancia
hace de la calle un destino intermitente sin que se impongan siempre significaciones
desgraciadas, sino que emerge una oportunidad para ampliar el radar de las politicas so-
ciales a través de marcos de accién distintos a los de la planificacién candnica. La caridad
como “micro-politica del disturbio” (Emerson y Messinger 1977) pone asi a prueba su
eventual pertinencia, al mismo tiempo que muestra las articulaciones suscitadas entre
los términos del triptico.

Sin embargo, esta pragmdtica no impide que, continuamente, la caridad distributiva
sea sobrepasada y le sea dificil estabilizarse como actividad de un modo que no sea provi-
sional, incluso cuando es inventiva. La energfa necesaria para que la distribucién se haga
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de buena manera es considerable. El dispositivo, ademds, crea efectos de concurrencia
respecto al trabajo de largo plazo de otros actores institucionales que ven en dicha dis-
tribucién, la emergencia de un nuevo obstdculo para las politicas que incitan la salida
de la calle. Dos afios después de la primera distribucién de atieké entre los bakoroman
que gravitaban alrededor del chiringuito de la Sefiora Ouedraogo, la sostenibilidad a
largo plazo de la accién dependerd de una institucionalizacién que vehicule categorias
y formas précticas de conocimiento que puedan dar lugar a una organizacién adecuada.

De la itinerancia que pone a prueba a los expedientes que prueban: utilidad y
crédito de las “certidumbres inciertas”

Tomar en cuenta las experiencias y las capacidades movilizadas por los bakoromans
permite entender como pueden instalarse en un medio-ambiente que, en multiples as-
pectos, es inhdspito. La alternativa ruda de vivir en la calle, a pesar de todo, se impone.
Irse a la calle es el resultado de una amplificacién de disturbios domésticos: negligencias,
maltratos y violencias parentales....° El hecho de que dichas experiencias se repitan y
den la impresién de vivirse en serie, crea un sentimiento de injusticia inaceptable e
insoportable. El alejamiento afectivo que va alienando poco a poco al nifio respecto a
su medio de origen es tanto una fuente como un resultado del proceso. El bakoro se
vuelve un horizonte al generar un cruce progresivo de légicas colectivas y de acciones
individuales del cual resultan aprendizajes, conocimientos y destrezas adquiridos a través
del uso de los espacios y gracias al contacto con los otros.

La idea segtn la cual los nifios deciden irse a las calles de Uagadugti por un impulso
o un capricho se encuentra, sin embargo, esparcida entre los mismos nifios, los profe-
sionales del drea social y los prestatarios de servicios: “Esos nifios deciden venirse asi,
sin medir las consecuencias. Eres un nifio, te levantas y dices “voy a Uaga”, a sabiendas
que alli no estdn tus padres. Entonces, dénde vas a llegar o dormir?» (chofer de una
compaiifa de autobuses inter-urbanos).

Sin embargo, la investigacién muestra que los nifios no llegan todos a la calle como si,
habiendo visto en el horizonte un espejismo reluciente producto de rumores y especula-
ciones, decidieran dirigirse entonces hacia él, mientras que este va disipindose a medida
que se aproximan. Como sucede con numerosos burkineses pobres, Uagadugti aparece

6. Para un panorama en diversos continentes sobre las razones de ir a la calle, ver las contribuciones desiguales re-
unidas en Tessier (2005).
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como el lugar en el que puede ser mds ficil encontrar trabajo o, incluso, intentar hacer
fortuna. Aunque esta presuposicién sirva para propulsar la senda de los bakoromans,
de ningtin modo va a resumir su proceso, de alli su cardcter de certidumbre incierta.
Multiples, a veces dificiles de aceptar y manejar, frecuentemente paradéjicas y contra-
dictorias respecto a sus trayectorias, estas certidumbres inciertas emiten informaciones
(interpretadas como “conocimiento”) sobre las que van a apoyarse los nifios para ir y
regresar de la calle. Por ello constituyen no solo un recurso proyectivo, sino también
una reserva pragmdtica movilizada de acuerdo a su necesidad. Se trata de una forma
de “incertidumbre en practica” (Girel, 2016) que permite no solo superar los reflejos
escépticos paralizantes que surgen del cardcter problemdtico tipico de las figuraciones
inconmensurables, sino también enfrentar las dudas razonables que puedan tenerse
sobre el desenlace de la aventura. El que a los bakoroman les cueste proyectar racional-
mente las consecuencias de sus actos, ilustra, de hecho, la manera como el diferencial
incierto se manifiesta y le pone un tope a su propia utilidad cognitiva. Con lo cual,
de hecho, el triptico muestra los limites de su apuesta evolutiva: incluso volviéndose
competentes frente a la puesta a prueba situacional, el contexto que define una vida
hecha de sobrevivencias, los recicla.

Si no se trata de una decisién reflexionada y madurada, tampoco hay que pasar por
alto la propension a la biisqueda de los nifios, es decir, su tendencia a orientarse frente a
la perturbacién adoptando un comportamiento de cuestionamiento y de exploracién
que, desde la “mirada adulta”, tiende a infantilizar su deseo de descubrimiento tomdn-
dolo por un capricho (Ennew, 2003). Ampliamente propagada entre los actores, esta al-
tima hipétesis funciona como una especie de sefiuelo interpretativo que reduce tanto la
fuente decisoria como los reflejos deseosos y pricticos, a simples efectos desmesurados
que surgen de una relacién ilusoria con las constelaciones urbanas del mundo. Entre
“alerta y busqueda”, la postura investigativa cultivada por la sociologia de Nicolas Auray
(2016) resulta un vivero analitico para entender mejor las configuraciones propias en
contextos de incertidumbre y de itinerancia. Partiendo de objetos inconmensurables
como Internet, o circunscritos como los video-juegos, un “régimen exploratorio” logra
legitimar el “vagabundeo curioso” y la “atencién flotante”, el aprendizaje gracias a los
encuentros y la serendipia.

La atractividad de la ciudad se apoya en creencias fundadas a partir de experiencias
convincentes, de actividades, de discusiones y de observaciones hechas al lado de nifios
mas experimentados. A partir de ello, la calle es percibida entonces como una sucesién
u/o coleccidn de territorios en los que las expectativas de libertad y de beneficios, aun
cuando respondan en parte a las insatisfacciones del medio de origen, pueden encon-
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trar el agua que acoja su efervescencia. Ademds, frente a los problemas propios de las
comunidades inter-calibradas, la ciudad ofrece también un refugio en el anonimato
(Pétonnet 1987). Las competencias adquiridas desde las primeras fugas acreditan las
posibilidades de sobrevivencia en el bakoro. Marc Breviglieri (2017) identifica con
fineza fenomenoldgica tres configuraciones urbanas identificables en el sentido latente
del gesto de escape: penetrar una capa atmosférica diferente, sentir como el espacio pu-
ede volverse vertiginoso y poder aprehender una materia confusa que resulta maleable
para el juego y que las convenciones endurecen. Los nifios se convierten en conocedores
estimables de la ciudad: a su manera, y su altura, la territorializan. Al mismo tiempo,
adquieren formas de autonomia que los lleva a valorar de otro modo su pasado y a
reposicionarse como seres capaces de surfear entre las olas del dfa a dfa.

Justo antes que Kerda pase su primera noche de una larga estadia en las calles de
Uagadugg, alguien que conoce a su llegada de Kédougou le ofrece techo y comida.
Kerda comparte con este las ganancias de un robo y de la venta de una carreta hasta
que estas se acaban. Luego Kerda descubre el terminal de pasajeros, donde ve nifios
mendigar y va a verlos. Les dice que esta buscando donde dormir y estos le respon-
den que eso no es problema: «Cuando terminamos de comer, me dieron un lata para
pedir limosna como ellos, y asi tener con que comer. Esa noche me toco una cabeza
de cordero, luego me llevaron a donde ellos duermen». Las pricticas cotidianas de
sobrevivencia transforman la iniciacién al bakoro en una dindmica colectiva. Asi se
hacen presentes las voces (Komulainen 2007) que incitan a protagonizar nuevos roles
de su vida cotidiana, matizando la metdfora de la calle como “jungla” o, al contrario,
como El Dorado para nifios. Apoydndose en los “mayores” (Anderson 1999), Kerda
busca y encuentra soluciones a sus problemas inmediatos: encontrar donde dormir,
ganar dinero, alimentarse... La vida en la calle, de la que él aprende répidamente los
rudimentos, se vuelve una alternativa posible a las dificultades familiares y a los mal-
tratos de su padre. La calle surge como un descubrimiento que irrumpe y se expande
hacia una ciudad cuyas territorialidades pueden gustar e invitar a ser practicadas. Los
bakoroman experimentan asi una autonomia relativa ddndose sus propias reglas, o
ajustdndose a reglas que no han sido establecidas por los adultos de los cuales deberfan
depender normalmente. La libertad que declaran buscar cuando inscriben sus vidas
en el bakoro puede hacer resonancia con momentos en los que han tenido que probar
que “pueden resolver” y que, haciéndolo, logran introducir en su modus vivendi una
cierta autonomfa.

Aziz vive desde hace tiempo en las calles de Uagadugti y narra las circunstancias que
lo llevaron a aprender a vivir por sus propios medios:
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Mi papa no podia ocuparse de nosotros y mi mama nos dejé con mi abuelo. Cuando este
muere, volvemos con mi papa, que nos confia entonces a una tfa que, por su parte, me
encomendd a un maestro cordnico, con quien duré un afio. Habiendo regresado luego a
vivir con ella, su enfermedad triunfa y ella muere. Al marido de mi tfa le faltaban sus dos
pies y yo tenfa que mendigar para poder comer. Un dfa, al volver a casa, lo encontré muerto
en su silla. No conocia ningin otro miembro de la familia. Entonces boté mi lata y fui al
matadero con mi hermanito Rachid. Alli ayudamos frecuentemente a los carniceros o a los
que vienen a vender su ganado y ellos nos pagan.

El universo de oportunidades que la ciudad anuncia, a la vez despierta y perturba.
A los nifios que viven en la calle les toca descubrir répidamente otra ecologfa urbana
a la que se aproximan con sus pares. Es un medio ambiente hecho de empatias y de
simpatias, asi como de pruebas y de desafios que también vehiculan rivalidades y an-
tagonismos. A través de ellos, los usos, costumbres y territorialidades muestran que la
calle puede ser apropiable. Esta se revela a los nifios no solo como un espacio conocido
y practicado ya por otros como ellos, sino también como un espacio en el que un in-
tercambio asimétrico de experiencias distinto al familiar es posible. Asi se sintetiza una
espacialidad vital cuya cualidad cognitiva resulta fundamental: cultivar una atencién
incitativa al aprendizaje a través de una temporalidad anclada en la perennidad y el
modus vivendi urgente propios a la supervivencia. De alli la concordancia entre una
situacién problemdtica (Aziz se encuentra no solo huérfano de padres sino también sin
familia alguna), las competencias para hacerle frente (la mendicidad, el conocimiento
de la ciudad, el intercambio con los carniceros) y los efectos constitutivos de su persona
(obligado a asegurar su supervivencia, Aziz rige sus prdcticas desde el reducido, pero
propio, universo normativo al que la muerte de sus allegados lo ha conducido).

Al mismo tiempo, lo que lleva a un nifio a volverse auténomo en la calle no resulta
necesariamente de situaciones tan trgicas como la de Aziz. Madu habla frecuentemen-
te de los pequefios placeres que la calle le reserva gracias al modo en que la practica
cotidianamente y que le procura un conocimiento progresivo de su medio-ambiente:
« Bakoro - Uaga es interesante. Hay mucho dinero. Ademds, en algunos sitios la gente
te ofrece Fanta o papilla en las noches. De alli que no queramos volver a la casa». No
hay, evidentemente, parangdn posible entre estos vectores eventuales de atraccién del
bakoro urbano y las perspectivas estructurantes de la salida de la calle. Sin embargo,
resulta comprensible que los bakoroman confundan las escalas y los registros que pueden
estar en juego en ambas maneras de proyectarse.

La calle hace crecer los nifios rdpidamente permitiéndoles una forma de desarrollo
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que, mds alld de la ruptura, indica sobretodo un proceso: ellos pueden encontrar un
sitio, procurarse un orden crefble y una organizacién sostenible. La antropologia de
capacidades (Breviglieri 2012) consagrada a los sans abri y la antropologfa de expedi-
entes (Hopper 2003) sobre los homeless muestran respectivamente que la comprensién
de sus modos de vida y de las dificultades para proyectar una salida favorable de la calle
estdn vinculadas a la cualidad y a la extensién de los apegos diversos que les permiten
mantenerse en la calle, incluso a través de formas de “sobre-adaptacién paradéjica”
(Douville 2004). Dichas pricticas de sobrevivencia representan también impulsos vitales
de reconstruccién. Lo cual es significativo pues son respuestas humanas que intentan
sobreponerse a la vulnerabilidad frente al drama del derrumbe de una naturaleza (el
mundo domestico) y de sus representaciones, con sus “garantfas” y “seguridades”: la au-
toridad paternal, el hogar afectivo, los recursos socio-econémicos, los “amortiguadores”
familiares en casos de conflicto.

Mostrdndose ingeniosos frente a las perturbaciones y problemas que les afectan, los
bakoroman se manifiestan como alumnos competentes para aprender las artimafas que
les permiten sobrevivir. La vida en la calle se convierte asi en un factor de crecimiento: el
nifio puede no comportarse mds como un nifo en el sentido en el que ya no manifiesta
(0 de la misma manera) dependencia, al menos material, respecto a los suyos. Esto tiene
consecuencias sobre otros resortes interaccidénales también importantes en términos
constitutivos. Por ejemplo, en situaciones de mediacién familiar, esos mediadores par
excellence que pueden ser los abuelos, no solo senalan desconfianza y/o temor respecto
a los reencuentros con sus nietos de vuelta de su itinerancia callejera, sino que también
afirman la inevitabilidad de futuras idas a la calle:

No rechazo acogerlo. Tal y como hago con su hermano, si a mi me toca comer papilla, a
ellos también. Pero no soy obtuso y, perdéneme, pero se lo digo: Ismael volverd a ir a verlos
en Uaga. Si a Uds. les toco alojarlo, hoy dia ya no es un nifio. Aquel que ha vivido la calle,
sobretodo la de Uaga, no puede seguir siendo un nifio. El ya ha visto demasiado para no
envejecer. Pasedndose asi en la ciudad se ha despertado y no reconocerd mds a las personas
mayores. Si se hubiese quedado aqui, sin moverse, no seria lo mismo. Ahora tiene seguro
almacenadas cosas en su cabeza que no son de nifios (abuelo de Ismael).

Mustapha no quiso continuar yendo a la escuela. Luego, rechazo quedarse con el maestro
cordnico a quien lo habfamos confiado. Ahora le pone una cuerda a la lata vacia y se va a
pedir limosna. Mustapha estard alli donde podrd comer (sobretodo si es un plato lleno de
arroz con carne), y colorin colorado... En la noche veo a los nifios que lo llaman. Cuando
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no estoy, sube la pared y se va con ellos. Los nifios se acostumbran y no pueden seguir
queddndose con su familia, siempre vuelven a la calle, a los terminales de pasajeros y los
restaurantes (abuelo de Mustapha).

Cuando el proceso de alejamiento afectivo y el acostumbramiento a los usos de la
calle van aparejados, un desapego progresivo del mundo de origen se produce. Los nifios
dicen querer a su familia, pero las tentativas para volver con ella pueden mostrar que
pocas cosas logran retenerlos por periodos largos o definitivos. Los bakoroman parecen
menos sensibles a la atencién de quienes los acogen, las reglas de vida doméstica pueden
parecerles demasiado restrictivas habiendo suscitado la calle una doble adaptacién: a los
estancamientos de la vida domestica y a las transformaciones relativas a su identidad
y a sus capacidades. El aprendizaje del bakoro, incluso en los casos dolorosos, permite
absorber las dudas acerca de la vida en la calle: lo urbano y su urbanidad pueden apa-
recer como universos dotados de recursos suficientes para poder sobrevivir y crecer. Lo
cual no quiere decir que sea asi. Pero esta certidumbre incierta, sea cual sea la forma
que tome (tentativas, hipdtesis, creencias, convicciones, experimentaciones, juegos...)
servird como bisagra incitativa para el relance de la itinerancia callejera.

Conclusion

Considerar a los bakoroman como actores con dignidad moral y competencia social
implica reconocer y valorar la manera en que sus propias voces, sus usos urbanos, sus
apoyos humanos y pricticos, asi como sus movilizaciones, se construyen mds acd y mds
alld de las vulnerabilidades que ellos encarnan o que los afectan. Tal y como lo muestran
el valiente gesto comunicativo de Abdu o la distribucién caritativa del Sefior Pierre, los
soportes y vias que permiten la sobrevivencia y la “decencia ordinaria” (Orwell 2015),
pueden ser insospechadas. Reflexionar sobre ello desde las posibilidades categoriales y
analiticas del disturbio, sin limitarnos a su pathos, permite localizar los resortes expe-
rienciales, situacionales y contextuales de la implicacién y de la movilidad. Volverse
competente significa que la riqueza capacitaria adquirida en las relaciones intermitentes
y plurivalentes con la calle se extiende. Lo cual requiere a veces jugar el juego frecuente-
mente gregario de la territorializacin, y otras veces estar presto a la exploracién riesgosa
de los mérgenes y a las incertidumbres de la deslocalizacién. Dicha riqueza capacitaria
se entiende mejor, cuando nos interesamos en la manera en que la perturbacién funci-
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ona como un trampolin de la accién. Volverse competente significa ademds aprender
a ajustarse a una pluralidad de campos normativos en los que se experimenta el ser
participe de una ecologia de actividades, con su etologia social y sus formas diversas
de agrupamiento y de co-presencia (Joseph op.cit.). Volverse competente comporta
entonces también la aptitud para identificar las caracteristicas de una situacién y de sus
protagonistas, deslizindose en los intersticios que se forman entre las normas y las reglas,
utilizando su capacidad de inferencia (Lepetit 1995) para crear formas alternativas de
movilizacién desde la movilidad callejera itinerante.

La importancia del trabajo de diferenciacién de modalidades de salida de la calle
(Luchinni 2001) es indiscutible. Que se trate de los imperativos vitales de desarrollo
(mds alld de la sobrevivencia) a los cuales los bakoroman deberian poder pretender o de
los retos que implica el (re)conocimiento de instrumentos de largo alcance que forman
parte de la «caja de herramientas» (Deleuze & Foucault 1978) de la asistencia social,
dicho trabajo es fundamental. Sin embargo, fluctuando entre tipo-ideal y objetivo de
politica, la salida de la calle aparece, frecuentemente, como una «configuracién narra-
tiva» que rinde cuenta de las regularidades efectivas en el proceso social (Abbot 2009).
De este modo, racionalidades secuenciales e identitarias predominan implicitas en las
“carreras” a través de las que se restituye la experiencia de los nifos de la calle, indu-
ciendo asi valorizaciones empiricas que permanecen subsidiarias de expectativas cuyo
destino suelen ser frustrantes. La itinerancia callejera, con sus idas y vueltas, indica
no solo « turning points », sino también regimenes transicionales cuya pragmadtica estd
hecha de probabilidades, de irregularidades y de recurrencias que pueden mantenerse
intangibles para los radares de la asistencia publica. Seria ttil poder trazar mas y mejor
el ecosistema de interdependencias y las formas de reversibilidad que dicha itinerancia
callejera favorece. Por ejemplo, la implicacién a la vez afectiva y realista que manifiestan
los abuelos de Ismael y de Mustapha, mds alld del desencanto familiar ;no representa
una manera vivida de integrar al curso de accién de la vida cotidiana, un conflicto de
urbanidad interpeldndolo digno de estudio? Las idas y vueltas de la itinerancia callejera
invitan a reconocer «la manera comun de inscribir su existencia en la “circulacién” y en
el movimiento dentro del espacio publico que parece asi “llevarlos ™ (Pochetti 2017).

Frente a la incertidumbre fundadora del espacio publico urbano interpretada fre-
cuentemente como “peligrosa’, y sin soslayar la incubacién de carreras perturbadoras,
ni las injusticias profundas sufridas por los bakoroman, sus trayectorias aparecen como
un marco util para el rastreo de modos de identificacién significativos en vistas de una
“ecologfa del orden publico” (Garcia Sdnchez 2017). Dicha ecologia apuesta por la sin-
gularidad de contextos (“la calle cambia de signos... segin las calles” [Pochetti, op. cit])
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de las que se trata), y por la reciprocidad experiencial que nutre la convivencia (“un valor
no es lo que satisface sino lo que es satisfactorio” [Girel, op. ciz.])). De alli la atencién
que consagramos a la propension a la biisqueda de la que hacen gala los bakoroman, a la
irrupcidn que privilegian como modo de descubrimiento o de interpelacidn, a las certi-
dumbres inciertas que hacen valer como forma de acercamiento proyectivo a la calle y a
las practicas de autonomia que les permiten forjarse, a pesar de todo, un presente viable
como personas, como citadinos y a veces incluso como ciudadanos.
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Résumé

La Casamance souffre d’'un certain en-
clavement par rapport au reste du Sénégal.
Cet isolement est dii a son éloignement des
centres économiques du pays,  une répar-
tition diffuse et hétérogene de la popula-
tion sur son territoire, ainsi qu’a un réseau
routier insuffisant. Récemment, le gouver-
nement sénégalais a mis en place une série
d’infrastructures pour désenclaver la zone,
des changements qui devraient favoriser la
mobilité de la population et qui pourraient
aussi avoir des effets positifs sur le plan éco-
nomique et politique. Nous analyserons
comment I'isolement de la Casamance et
les récents changements affectent la mobi-
lité de la population et le rapatriement des
défunts vers leur derniere demeure.

Mots clés: mobilité, réseau routier, Kolda,
Casamance, rapatriement, migration.

Abstract

The isolated from
the rest of Senegal due to its remote-
ness from the economic centers of the

Casamance is

country, a diffuse and heterogeneous
population, and a low road density. Re-
cently, the Senegalese government has
implemented a series of infrastructures
to open up the area, which should im-
prove the mobility of the population
and which could also have positive eco-
nomic and political effects. We analyze
how the isolation of the Casamance and
these recent changes affect the mobility
of the population and the repatriation
of the deceased.

Key words: Mobility, road network,
Kolda, Casamance, repatriation, migra-
tion.
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Introduction

La Casamance souffre d’'un certain enclavement par rapport au reste du Sénégal.
Cet isolement est di a son éloignement des centres économiques du pays, a une ré-
partition diffuse et hétérogene de la population sur son territoire, ainsi qu'a un réseau
routier insuffisant. Récemment, le gouvernement sénégalais a mis en place une série
d’infrastructures pour désenclaver la zone, des changements qui devraient favoriser la
mobilité de la population et qui pourraient aussi avoir des effets positifs sur le plan
économique et politique.

Nous avons travaillé dans la région de Kolda, ott nous avons mené différentes re-
cherches dont le dénominateur commun est le transport: une partie des recherches
dans le cadre d’une these de doctorat portant sur le rapatriement des défunts sénégalais
depuis la Catalogne (Solé Arraras 2015) et une recherche de trois mois sur le transport
en commun entre Kolda, Ziguinchor et Dakar, menée par Marta Alonso dans le cadre
de le projet r+D Estudio comparado sobre apropiaciones sociales y competencias de uso en
centros urbanos de tres ciudades africanas (Ref. CSO2009-1247). 1l s’agit & premicre vue
de recherches tres distinctes, mais ol la question de la mobilité est un élément clé.

Dans cet article, nous avons essayé de mettre en commun nos réflexions. Notre
objectif est de réfléchir comment l'isolement de la région sénégalaise de Casamance et
les récents changements affectent la mobilité de la population et le rapatriement des
défunts vers leurs lieux d’enterrement. Les données sur lesquelles cet article est basé sont
donc d’origines tres différentes mais toujours recueillies dans le cadre de la recherche
ethnologique. Larticle ne part pas, donc, d’'une hypothese initiale; c’est plutot le déve-
loppement de nos réflexions qui nous menent a des conclusions finales.

Les recherches se sont concentrées essentiellement dans la région de Kolda, en Haute
Casamance. Déja a I'époque coloniale, on remarque une nette différence du lien admi-
nistratif et territorial en Casamance et dans le reste de la colonie. De surcroit, la zone
restait en retrait par rapport a la capitale, dii a sa position géographique, au sud de la
Gambie, pays qui divise 'ouest du Sénégal en deux zones. Jusqu'a la construction de
la route dénommée «transgambienne», qui unit Ziguinchor et Dakar, tout échange de
matériel avec le nord se faisait par le port de Ziguinchor (Fanchette 2011: 315, 332).
La route transgambienne a été construite en 1970, paralléelement a la construction de
la RNG entre Ziguinchor, Kolda et Tambacounda.

D’est en ouest, le territoire casamangais compte 360 kms et est traversé par la riviere
Casamance. Dés 1984, la Casamance est divisée en trois régions : Ziguinchor, Sédhiou
et Kolda. CAgence National de Statistique et de la Démographie (ANSD) a estimé que
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la population dans la région en 2010 était de 603.960 habitants, dont la grande majorité
vivait dans en zone rurale (79%). Léconomie de Kolda est basée sur I'agriculture, pour
la consommation des populations et pour la vente.

La région de Kolda est majoritairement habitée par des peuls." Bien que certaines
aires de la région ne soient islamisées qu'au début du XXe siecle, I'islamisation est liée
a l'origine du Fouladou et I'Islam est aujourd’hui un élément clé de I'identité des peuls
de la région. Malgré le fait que leurs limites ne coincident pas strictement, I'actuelle
région correspond a I'ancien royaume du Fouladou, né apres la révolte d’Alfa Moolo a

la fin du XIXe siecle (Ngaidé 2012: 59).

Le Fouladou en 1880

e % Fulsd: o

HAMDALAYE | Captaie o oy

Source: Ngaidé 1999:148.

Aujourd’hui la ville de Kolda compte environ 60.000 habitants. Traversée par la riviere
Casamance, Kolda se situe a la croisée de plusieurs pays limitrophes, ce qui permet de

1. Les peul sont présents dans toute la zone du Sahel et dans le nord du Soudan. Ils sont historiquement une com-
munauté nomade et pastorale. Avec de nombreuses différences entre les différents groupes, ils partagent un certain sens
de I'identité commune lié 4 'unité linguistique et  I'idée de pulaaku (Voir: Boesen 1999; Botte, Boutrais & Schmitz
1999; Boutrais 1994).
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nombreux échanges commerciaux avec les deux Guinées et la Gambie. La population de
Kolda a une dimension internationale car la ville posséde un taux d’émigration parmi les
plus élevés au Sénégal. Ces migrants quittent la ville pour d’autres zones urbaines sénéga-
laises ou bien d’autres pays de la région, mais certains migrent aussi en Europe. Un bon
nombre d’émigrants de la région Kolda se sont installés en Catalogne dés les années 80.

Les causes de I'émigration sont tres variées. Si I'inégalité économique est un facteur
essentiel, il faut tenir compte aussi des concepts relatifs au prestige social, des relations
de pouvoir, des valeurs associées au genre masculin, des obligations familiales et sociales,
etc.? De la méme manicre, 'émigration peut répondre  une initiative individuelle ou
a une stratégie familiale. Socialement, elle est considérée comme un modele de succes,
une opportunité d’acquérir du prestige (Solé Arraras & Pérez Crosas 2016).

Lenclavement politique et économique

La Casamance est connue et présentée par les pouvoirs publics comme «le grenier du
Sénégal», mais paradoxalement sa production n’est pas intégrée a I'économie nationale.
Léconomie de la Casamance est essentiellement basée sur I'activité agricole de subsis-
tance qui repose sur le riz, et I'activité agricole de marché basée sur I'arachide et acces-
soirement le mil, le sorgho et le mais. Lexpansion des cultures d’arachide a provoqué
'appauvrissement de beaucoup de familles qui ne consacrent plus de terre a 'agriculture
de subsistance et qui sont soumises aux prix d’achat de leur monoculture. Le riz, ainsi
que d’autres céréales, sont importés. Malgré des conditions favorables, la Casamance
n’assure pas la subsistance de la région ni, évidemment, celle du pays. Ce manque
d’autosuffisance et le peu de rentabilité de la culture expliquer si subsistance marché
ou gale ont pour conséquence I'exode rural qui touche en priorité les jeunes, privant le
secteur de main-d’ceuvre et aggravant encore davantage la crise agricole (Dramé 2005).

Le volume d’échanges en 2010 est estimé a environ 11,5 milliards de CFAs. Les
exportations passent essentiellement par le marché hebdomadaire qui a lieu chaque
mercredi a Diaobé, dans la région de Kolda, et les échanges s’effectuent principalement
avec la Guinée Conakry. Les experts estiment que le dynamisme commercial est tres
limité en comparaison avec la productivité agricole de la zone (ANSD 2011: 43-44),
une différence qui s'explique par 'enclavement géographique de la région. Il en résulte
une mauvaise communication avec 'extérieur et les conséquences économiques sont no-

2. Voir: Carling & Herndndez Carretero 2008.
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tables, rendant difficiles par exemple la vente des produits issus de 'arboriculture et de
'horticulture. Les sols et les conditions climatiques sont tres favorables a 'agriculture
mais malgré cela, on estime que seulement 25% des terres cultivables sont exploités. La
culture d’arachide et de coton a diminué d’environ 40% en 2012 par rapport a 2009;
en grande partie a cause des difficultés pour exporter la production.

Lenclavement de la Casamance n’est pas seulement géographique, il est aussi poli-
tique. Sylvie Fanchette souligne certaines raisons qui expliquent cette marginalisation
politique et les faibles investissements de la part du gouvernement sénégalais : I'introduc-
tion tardive de la production coloniale (surtout I'arachide) sur le territoire, le manque
d’axes de communication avec le reste du pays, la trés faible insertion des politiciens de
la région dans les cercles de pouvoir étatique, I'instabilité des relations entre le Sénégal
et les pays limitrophes. Sylvie Fanchette fait valoir une hypothese selon laquelle le
manque d’infrastructures appropriées pour renforcer le développement économique de
Kolda serait intrinsequement lié au manque de politiciens de la zone parmi les cadres
du gouvernement (Fanchette 2011 : 310-330).

Le mouvement indépendantiste de la Casamance, représenté principalement par
le MFDC (Mouvement des Forces Démocratiques de la Casamance) fondé en 1982,
mérite une attention particuliere. Diamacoune Senghor qui a été le leader spirituel
du mouvement, affirmait que méme durant la colonisation, la Casamance n’a pas été
soumise et qu'il nexistait aucun lien entre cette région et le Sénégal. Effectivement,
I'adhésion au Sénégal a été réalisée sans aucune consultation. La Casamance a ensuite
accepté de donner le pouvoir a Léopold Sédar Senghor en contrepartie de certaines
promesses que Senghor n'a pas tenues. C’est pour cette raison, et aussi 4 cause du
sentiment grandissant que la région donnait beaucoup au nord du pays sans recevoir
grand-chose en retour, qu'a surgi le mouvement indépendantiste en 1982 (Marut 1993).
Il faut néanmoins souligner que ce mouvement est plutét lié aux Diola de la Basse Ca-
samance, méme si quelques revendications concernent I'ensemble de la région (Tomas
2005). Un discours du MFDC livre un élément clé pour comprendre I'enclavement
dont souffre la Casamance, lorsqu’il accuse le régime sénégalais d’investir peu dans le
développement économique de la région (De Jong & Gasser 2005: 213). Comme Jordi
Tomas le souligne dans sa these, la route d’Oussouye - Ziguinchor, qui était jusqu’a tres
récemment la seule voie de communication avec I'extérieur a partir d’Oussouye au-dela
de la route fluviale, se trouvait périodiquement affectée par les conflits entre 'armée
sénégalaise et le MFDC (Tomas 2005: 47). A Pheure actuelle, la situation n’est plus
conflictuelle, bien que des troubles occasionnels soient revendiqués par le MFDC. 1l
convient de mentionner que certaines revendications sont des canulars.
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Les infrastructures du désenclavement

En ce qui concerne le transport, 'isolement d’une région se traduit par le manque
ainsi que le mauvais état de ses infrastructures et de ses transports en commun, des ca-
ractéristiques qu’on retrouve en Casamance (Fanchette 2011: 313-314, 318). Héritage
de la présence coloniale, le réseau routier sénégalais est polarisé a Dakar. De plus, la
communication terrestre avec les pays limitrophes laisse a désirer.

Jusque dans les années 1970, le réseau routier se limitait a des pistes de terre compac-
tée qui étaient, évidemment, impraticables en période de pluies. Par la suite, la route
reliant Ziguinchor, Kolda, Vélingara et Dakar a été tracée, mais on manquait toujours
de routes secondaires, ce qui empéchait I'écoulement de la production agricole.

La connectivité de la Casamance est inscrite sur la feuille de route du gouvernement
sénégalais. Dans un premier temps, des travaux sont effectués afin de réhabiliter la route
longeant la Gambie et ainsi, unir efficacement le Sud du Sénégal avec le reste du pays.

Ensuite, les représentants de la Gambie et du Sénégal ont négocié la construction
d’un pont sur le fleuve Gambie. Actuellement, seul le ferry Farafégny permet de relier
les deux rives (ASB & AD 2014). En février 2015, grice au financement de la Banque
Africaine de Développement, la premiére pierre du pont a été posée. Cependant, des
désaccords entre les pays ont entrainé le ralentissement des travaux.

Clest aussi en février 2015 que la flotte qui effectue la route Dakar-Ziguinchor
augmente, passant de un 2 trois bateaux: bAline Sitoé Diatta, '’Aguéne et le Jambonne
(ASB & ESF 2015). Rappelons la tragédie qui s’est déroulée dans la nuit du 26 au 27
septembre 2002 lorsque le Joomla, qui reliait Dakar 4 Ziguinchor, fait naufrage. Cette
tragédie a fait 1863 victimes et 60 survivants et restera inscrite dans la mémoire collec-
tive. Enfin, une nouvelle ligne aérienne a été ouverte entre Kolda et Dakar, s’ajoutant
a celle déja existante entre Ziguinchor et la capitale du pays.

La connectivité revét une telle importance qu’il existe un ministere exclusivement
consacré a son développement: le Ministere des Infrastructures, des Transports Terrestres
et du Désenclavement, avec a sa téte Mansour Elimane Kane. Le président Macky Sall
déclare dvailleurs en février 2014 que le désenclavement est bun des buts prioritaires de
son gouvernement, et qwil prévoit pour cela des améliorations considérables du réseau
routier. Certains des projets prévus pour développer les transports, mieux relier les dif-
férentes régions du pays et rééquilibrer les inégalités existantes sont financés par L Union
Européenne, tandis que d’autres le sont a travers le vaste programme nord-américain
Millenium Challenge Account-Sénégal (MCA-S) (AMD & ASG 2014). Il est évident

que le transport est un secteur clé pour 'enrichissement général de n'importe quel pays,
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mais les investissements se limitent souvent aux infrastructures et ignorent les aides aux
professionnels du secteur (Lombard & Ninot 2002: 109).

Le programme MCA-S est une convention de financement établie entre le Sénégal
et le gouvernement des Etats-Unis d’Amérique. Son objectif principal est d’assurer la
décentralisation du Sénégal grice  la territorialisation, moyennant I'émergence de péles
économiques régionaux de développement. Le MCA-S a légalement une valeur de traité
et juridiquement, il prévaut donc sur les lois et les réglements internes et droit étre réalisé
en 5 ans. Lun des piliers de la gestion du MCA-S est la lutte contre la corruption. Le
budget total du programme est de 270 milliards de francs CFA (AMD & AD 2013).
La réhabilitation de la RN6 (route nationale 6) cofiterait 100 milliards de francs CFA
(SK & BK 2012). Deux trongons de la route RN6 sont affectés, pour un total de 256
km : celui qui passe par les villes de Ziguinchor, Kolda et Vélingara, et la travée reliant
Ziguinchor, Kolda et Koukané. A ces travaux il faut ajouter la construction du nouveau
pont de Kolda (AD 2014).?

Le projet de la RNG n’est qu'une réhabilitation. En effet, une route unissant Ziguin-
chor et Vélin a été construite il y a trente ans, mais elle est aujourd’hui dans un état

déplorable puisqu’il n’y a jamais eu de financement pour son entretien, & 'exception des
30 kms situés entre Dabo et Diaobé, réhabilités récemment (OID, AD & DND 2013).

Carte des routes de la Basse Casamance
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Source: htp:/icasamance-passion.over-blog.com/article-30324560. html

3. Sur cette question voir la thése de maitrise de Romina Martinez Algueré (2017), réalisée aussi dans le cadre du
projet 1+D AFFRIC. Planificacion urbana, movilidad y siniestralidad vial en Afvica subsabariana qui représente une
continuité du projet mentionné plus haut Estudio comparado sobre apropiaciones sociales y competencias de uso en centros
urbanos de tres ciudades africanas.
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Sur la carte ci-dessus, on peut observer les deux routes qui relient Ziguinchor et
Kolda, des localités situées respectivement a 'Ouest et a I'Est de la région. En passant
par Bignona, il y a une route septentrionale : la RN6 ou Route du Sud. La RNG était
sous-utilisée jusqu’é récemment encore, 4 cause hotamment de son mauvais état, et parce
qu’elle traverse une zone dominée par le mouvement MFDC. Quand nous parlons de
sous-utilisation, nous parlons des passagers qui iraient de Ziguinchor a Kolda puisque,
évidemment, les habitants des villages situés le long de la RNG se voient obligés de
Iemprunter, et ce quel que soit I'état de la route.

La faction sud du MFDC a émis un communiqué en mars 2014 dans lequel elle
donnait son accord pour que les travaux de réhabilitation de la RN6 commencent. Au
début, le MFDC s'opposait a cette réhabilitation, notamment parce que les membres de
ce mouvement craignaient que cette route facilite 'acces de 'armée sénégalaise a la base
du groupe (SN 2014).

Le projet de la RNG a été divisé en trois trongons : Ziguinchor-Tanaff (116kms), Ta-
naff-Kolda (72kms), et Kolda-Vélingara (93kms). Le trongon Ziguinchor-Tanaff, prio-
ritaire selon le chef du projet de la RN6 Abdoulaye Diarra, souléve un important pro-
bleme: les travaux occasionneraient la destruction de rizieres, de champs et de jardins
(SK & BK, 2012). Selon Djibril Doucouré, expert en réinstallation et auteur d’une
étude menée en octobre 2011, 1.537 personnes pourraient étre affectées (ASB & AD
2012). La propriété de la terre est un sujet délicat dans beaucoup de pays africains. En
effet, le manque de centralisation du registre de la propriété fait que plusieurs titres de
propriété soient émis pour un méme terrain. Malgré ces difficultés, selon le directeur
général du MCA-S Ibrahima Dia, en mai 2013 tout était prét pour indemniser les
propriétaires affectés et, particulierement a Kolda, ils avaient déja tous regu leur indé-

mnisation (ASB & OID 2013).

Limpact sur la mobilité des vivants

La mise en place de ces infrastructures devrait avoir des conséquences importantes
non seulement sur le développement économique de la région, mais aussi sur la mobilité
de la population. Concernant la population de Kolda, le projet du pont de la Gambie
aurait un impact plus important en termes de connectivité par rapport au projet de ré-
habilitation de la RN6, dont les répercussions positives se limiteraient aux populations
situées le long de la route.

En Casamance, la population vit des deux cotés de la route. Cette modalité d’occu-
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pation urbaine illustre la mani¢re dont les populations s'approprient la route a différents
rythmes. Tandis que les véhicules la parcourent longitudinalement, les piétons la tra-
versent ou bien la parcourent également a pied pour aller d’un point a l'autre du village
ou du bourg. Beaucoup de ces piétons sont des mineurs qui vont de la maison a I'école,
souvent située dans un terrain bordant I'asphalte. Nous avons parlé de véhicules sans
préciser qu'ils peuvent étre motorisés ou non. Le vélo est un moyen de transport tres
commun en Casamance et est souvent utilisé pour transporter des marchandises. Les ac-
cotements étant rares, vélos et véhicules motorisés partagent le méme espace de parking.
Bien siir, le rythme des véhicules motorisés et celui des vélos est évidemment loin d’étre
comparable. Pour cloturer le répertoire des acteurs mobiles sur la route, nous devons
évoquer les animaux dont les trajectoires sont imprévisibles. Les plus courants sont les
ines, les boeufs, les vaches, les oiseaux, la volaille, les chiens et les chévres.

Loin d’étre une frontiere, la route est un élément structurant facilitant la communi-
cation 2 travers des espaces occupés par une végétation dense et impraticable. Ce facteur
lié a la nature du milieu explique stirement pourquoi la circulation des piétons par la
route est beaucoup plus importante en Casamance qu'en Mauritanie (milieu sahélien).

La route casamangaise est aussi jalonnée d’éléments immobiles. Des marchandises
sont étalées sur le bord de la zone asphaltée, comme les céréales pour les faire sécher mais
aussi pour attirer le regard des clients potentiels. Des éléments mobiles ou immobiles,
obligeant les véhicules a ralentir (troncs, bidons, pierres, etc.) sont disposés sur la route.
Les habitants les placent de maniere intercalée en formant des barriéres horizontales afin
que les véhicules soient obligés de zigzaguer, de réduire leur vitesse et donc de prendre
le temps d’apprécier les étalages de marchandises. Lespace praticable permet souvent
le passage d’un seul véhicule a la fois, raison pour laquelle si deux véhicules doivent se
croiser, 'un des deux se voit obligé d’attendre.

Lentreprise Isolux Corsdn a prévu I'élargissement de la route au profit des popula-
tions, en aménageant un espace supplémentaire destiné a la fois au stationnement des
véhicules de transport en commun, a bexposition de marchandises et au passage des
piétons. Afin de réduire la vitesse des véhicules dans ces zones, bentreprise a projeté
bimplantation de dos d’anes. Il est cependant fréquent de voir les véhicules contourner
ces obstacles en sortant de la route et en circulant dans la zone limitrophe si cela est
faisable. Pour éviter cette pratique, sur la route de Bignona par exemple, les dos d’ane
se prolongent dans la zone limitrophe a basphalte. Cette stratégie mest pourtant pas
envisagée dans le projet dIsolux Corsdn. En dépit de cette lacune, c’est souvent la popu-
lation elle-méme qui prend l'initiative d’installer des éléments sur la route pour obliger
les conducteurs  réduire leur vitesse; des individus ne peuvent pas créer des dos d’anes
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fixes car le gouvernement ne le permet pas, mais ils peuvent placer stratégiquement des
éléments mobiles, choisis pour empécher le contournement des infrastructures en place.
En plus du risque d’accident, Jérome Lombard (2005) parle du risque d’isolement qui
menace les populations les plus pauvres n’ayant d’autre choix que d’utiliser les transports
en commun. Cette frange de la population subit un double isolement : géographique et
socio-économique. Selon Lombard, trois facteurs augmentent ces risques. En premier
lieu, 'inefficacité des autorités compétentes pour contrdler la sécurité routiere. Ensuite,
le manque de qualité du service de transport en commun di au fait que le propriétaire
et le conducteur du véhicule sont deux personnes différentes. En effet, tandis que le
propriétaire cherche la rentabilité maximale au moyen de la location de son bien, le
conducteur doit couvrir les frais de cette location, les réparations, le carburant, les stra-
tégies pour vaincre les entraves bureaucratiques, les caisses de fonds de solidarité situées
aux stations et le stationnement. La relation entre propriétaire et conducteur est donc
basée sur une inégalité évidente et une forte domination du propriétaire. Enfin, I'usager
a aussi une part de responsabilité des lors qu'il exige des pratiques a risque, comme celle
d’accéder et de descendre du véhicule n'importe ot en plus des arréts prévus. Quand
Iespace sera territoire, C’est-a-dire, quand il sera congu pour tous, le nombre d’accidents
diminuera et la qualité du transport en commun augmentera (Lombard 2005).

La mobilité des défunts

Dans cet article, nous voulions également mettre 'accent sur la mobilité post-mor-
tem. La plupart des individus de Kolda qui sont décédés hors de la région sont transpor-
tés vers leur localité d’origine pour que leurs parents puissent les identifier et organiser les
funérailles. Cela permet a la famille et la communauté d’origine de se «réapproprier le
défunt. Gest encore plus vrai lorsque bindividu vit a bétranger, en Europe par exemple.
Dans ce cas, pour la famille restée sur place, la vie du défunt sur ce continent reste
abstraite et les émigrés qui sont décédés a I'étranger, dont beaucoup étaient installés
en Catalogne, sont d’habitude rapatriés. De la méme maniere, ceux qui décedent a
différentes étapes du trajet migratoire sont rapatriés si le corps est récupéré. Du fait de
I’éloignement, la famille ne prend réellement conscience de la mort d’un parent émigré
quau retour du corps qui permet de voir son visage et de I'identifier. D’un autre coté,
la présence du corps est nécessaire pour effectuer le rituel funéraire complet et cela
permet de procéder a un enterrement islamique, ce qui mest pas toujours possible en
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Catalogne.* En I'absence du corps, il y a aussi une pratique traditionnelle de compen-
sation qui est appelée «porter la calebasse» (artigool hoorde) et qui consiste a envoyer a
la famille quelques affaires personnelles du défunt a la place du corps.

Les rites funéraires sont trés importants a Kolda pour la construction et le maintien
des relations familiales. Aux funérailles, les parents et les invités échangent des dons
(sadaka).’ Des vaches et des taureaux sont sacrifiés pour les repas destinés aux invités,
qui regoivent aussi des noix de cola et du cobbal (une préparation sucrée a base de mil
ou riz). Les invités, de leur c6té, amenent des offrandes 4 la famille endeuillée: vaches,
taureaux, argent, etc. Les funérailles sont parfois des événements fastueux ot les familles
mettent en jeu leur prestige et leur capacité a accomplir leurs obligations envers les autres
parents. Ces événements peuvent rassembler beaucoup de monde et les gens viennent
de tres loin pour y assister. C’est donc I'occasion de nombreux et longs déplacements
qui font partie de ce qu’on peut appeler «géographies de 'intimité» (Evans 2014).

Les individus originaires de Kolda, qu’ils soient installés en Catalogne ou ailleurs,
sont bien organisés pour prendre en charge le rapatriement d’un de leurs compatriotes.
Les frais élevés sont payés grice aux caisses d’épargne communautaires et aux apports
solidaires. Les défunts voyagent en avion en suivant les réglementations internatio-
nales strictes pour le transfert de corps. Pour des raisons administratives, I'aéroport de
Dakar est la destination obligatoire de tous les sénégalais décédés a I'étranger. Le reste
du voyage jusqu’a la région de Kolda doit se faire en utilisant le réseau routier qu'on a
décrit, généralement par transport en commun.

Réflexions finales: des paradoxes & propos de 'enclavement et du désenclavement

La fin de I'enclavement de la région est I'une des revendications les plus anciennes
de la Casamance et de la région de Kolda. D’apres les agences de développement et les
gouvernements régionaux, ce désenclavement serait la panacée pour régler les problemes
économiques de la région. On espere, entre autres, que le désenclavement permettra le
transport des matieres premieres produites dans la région vers de nouveaux marchés.
Il faudra vérifier si ces prévisions se réalisent. D’autre part, I'isolement physique et le
faible poids politique de la région sont pergus comme tres intimement connectés. Dans
ce domaine, des changements sont déja observables, en considérant les investissements

4. Voir: Moreras & Solé Arraras 2014.

5. Limportance des rites funéraires parmi les diola en Basse Casamance a été travaillée par Jordi Tomas (2016).



42 Marta Alonso Cabré i Ariadna Solé Arraras

notables dans les infrastructures de la région. Pourtant, par rapport a ces notions d’encla-
vement et de désenclavement, nous observons certains paradoxes que nous souhaiterions
souligner pour conclure ce texte.

Méme en étant isolé du reste du Sénégal, Kolda reste un important point de com-
munications avec les pays voisins : la Guinée Bissau et Conakry, ainsi que la Gambie.
Les rapports commerciaux avec ces pays sont importants, de méme que les rapports
identitaires avec les régions de population pex/ qui se trouvent dans ces pays.

Comme on I'a vu plus haut, les connexions internationales de Kolda impliquent
d’autres domaines comme les flux migratoires et la coopération internationale au déve-
loppement. Uémigration est aujourd’hui une alternative économique pour beaucoup
de familles. En effet, cela leur permet d’obtenir des ressources complémentaires grice
aux transferts d’argent des membres de la famille émigrés, dont un grand nombre sont
installés en Catalogne. Ces transferts d’argent représentent aussi une contribution im-
portante a I'économie de la région. En outre, les rapports entre Kolda et la Catalogne
sont liés a la coopération internationale au développement, coopération décentralisée
et, parfois, projets de codéveloppement qui engagent ces migrants installés en Catalogne
(Acebillo Baqué & Ostergaard-Nielsen 2011; Heil 2012). Il faut aussi insister sur le fait
qu'une partie importante du financement de ces infrastructures devant désenclaver la
région vient aussi de la coopération internationale. En ce sens, Romina Martinez Al-
guerd (2017) considere que le financement américain de la route a des liens aussi avec
les intéréts politiques et militaires des Etats Unis au Sénégal.

Malgré ces exemples de relations transnationales, Kolda reste isolée par des frontieres
physiques (méme si celles-ci semblent s'assouplir grice aux nouvelles infrastructures)
ainsi que par des frontieres économiques et politiques sur le plan national par rapport
au reste de Sénégal, ou elle a peu d’influence politique. Elle est également isolée sur
le plan international, les inégalités économiques encourageant I'émigration alors que
les lois internationales la limitent. En fait, la plupart des émigrés qui partent de Kolda
arrivent en Europe de fagon illégale, en empruntant des routes alternatives aux routes
proposées par ces infrastructures officielles.

Derni¢rement, on constate la dimension transnationale des migrations qui met en
avant 'importance des relations que les migrants entretiennent avec leur pays d’origine,
mais cela ne doit pas nous faire oublier que ces relations et échanges entre Kolda et
I'Europe ne se déroulent pas librement. Au contraire, elles ont lieu dans un contexte de
profondes inégalités économiques et de restrictions légales strictes quant a la circulation
des personnes. Ce sont ces barrieres qui, par exemple, empéchent les parents des émigrés
de voyager en Catalogne, de sorte quil faut que le corps défunt voyage pour que le déces
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puisse étre certifié. Il est quand méme paradoxal que les restrictions internationales a la
mobilité des défunts soient plus souples que celles qui concernent les vivants (Lestage
2013). Comme explique Saskia Sassen (2007), I'Etat et la globalisation ne sont pas
des phénomenes qui s'opposent et els états jouent un role crucial dans le control et la
définition des frontieres (Portes, Guarnizo & Landolt 1999).

La région de Kolda se trouve, donc, face au paradoxe d’étre enclavée par rapport a
son propre pays et connectée, méme si de fagon précaire, aux pays voisins et aux pays
lointains ol sa diaspora s'est installée. Pour son désenclavement, 'amélioration des
infrastructures qui la connecteront au reste du Sénégal est nécessaire. Cependant, les
frontieres économiques et migratoires seraient les obstacles a éliminer en priorité.
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COMERCIO CHINO Y REPRESENTACIONES
MUTUAS ENTRE LOS MIGRANTES CHINOS Y LOS
CABOVERDIANOS DE TARRAFAL DE SANTIAGO

Resumen

El presente articulo aborda el declive
del comercio minorista de venta de pro-
ductos chinos en Cabo Verde, desarrolla-
do por migrantes chinos que comenzaron
a establecerse en el pais a partir de la déca-
da de 1990. Como consecuencia de este
declive, el articulo también discute la al-
ternativa mds viable para estos migrantes,
especialmente en la isla de Santiago: el
comercio minorista de venta de alimentos
que se adquieren en almacenes mayoristas
de Praia (capital del pais en el extremo sur
de la isla). Igualmente, el texto trata sus
principales objeciones, sus percepciones
sobre los caboverdianos vy, viceversa, las
de éstos sobre los primeros. En otras pa-
labras, ademds de discutir las principales
quejas de los migrantes chinos, se realiza
una descripcién de las representaciones

(CABO VERDE)

Julidn David Loaiza Pineda
Universidad de Barcelona

Abstract

In the 1990s, Chinese migrants
began to settle in Cape Verde, where
they made a living selling Chinese
products in retail shops. As retail sales
dropped sharply, Chinese migrants,
especially on the island of Santiago,
shifted to the retail sale of food ac-
quired in the wholesale warechouse in
Praia (the country’s capital located in
the south of the island). This article
examines this shift and also discusses
the Chinese populations’ main com-
plaints about life in Cape Verde, their
representations of Cape Verdeans and
Cape Verdeans’ representations of
them. This analysis draws in particu-
lar on the perceptions of women and
men from the city of Tarrafal (located
in Santiago’s northwest extreme).
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Introduccion

Con las reformas econémicas que emprendié la Republica Popular China a finales
de 1970, con la ascensién al poder de Deng Xiaoping, y especialmente tras la libera-
lizacién de la emigracién en 1985 (Alden 2007: 59; Ma Mung 2008... Picke 2007;
Xiang 2003, 2005), se impulsé la salida de distintas partes del pais de ciudadanos
chinos que, en lugar de integrarse en el mercado de trabajo asalariado de las comu-
nidades chinas en el extranjero, establecieron sus propios negocios, por ejemplo, de
venta mayorista o al por menor de productos chinos o restaurantes de comida china
(Carling y Haugen 2005: 642).

Estos nuevos migrantes empresariales, tal y como se les ha denominado, evitando los
mercados conquistados por otros compatriotas, junto con sus familiares han llegado
a lugares tan remotos y periféricos como el archipiélago de Cabo Verde, situado a
500 km al oeste de la peninsula senegalesa que otorga su nombre. Se trata de una
migracién que ha ido a la inversa de otros flujos migratorios que predominan en las
investigaciones académicas (los que van del sur hacia el norte), asi como hacia otras
dreas que también, como Cabo Verde, experimentan una fuerte emigracién de su
poblacién (Carling y Haugen 2005: 642).

Factores propios del contexto caboverdiano también han sido clave en la llegada
de estos migrantes, entre otros: por un lado, el estimulo que ocasionaron las expe-
riencias post-socialistas del mismo con las inversiones procedentes de China (Fikes
2010: 56); y, por el otro, a partir de la década de 1990, cuando surgfan las primeras
lojas chinas (tiendas chinas), una rara combinacién de estabilidad politica, seguridad
y precios elevados de los productos de consumo, asi como una competencia minima
en el extremo inferior del mercado (calidad y precios bajos de los productos), y un
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poder adquisitivo relativamente alto debido a las remesas que muchos caboverdianos
recibian de sus familiares en el extranjero (Carling y Haugen 2005: 640).

Los migrantes chinos han abierto lojas chinas en los distintos centros urbanos del
archipiélago de venta de productos importados de China (ropa, zapatos, bisuterfa,
cosméticos, electrénica...), que se encuentran a pocos metros de distancia la una de
la otra en las principales calles de las ciudades mds relevantes. El impacto de estos
comerciantes es observable a simple vista tanto en el paisaje urbano como en el dmbito
de las relaciones sociales dada su reciente y rdpida proliferacién.

Este articulo se fundamenta en el trabajo de campo que lleve a cabo durante un
periodo de tres meses, desde el 18 de julio hasta el 21 de octubre del 2014, en la isla
de Santiago (la mayor y mds poblada del archipiélago) en el marco del trabajo final
de mdster de Antropologia y Etnografia de la Universidad de Barcelona y que, poste-
riormente, durante un periodo de dos meses, desde el 10 de diciembre de 2015 hasta
el 15 de febrero de 2016, continud con un proyecto sobre transformaciones urbanas,
movilidad y seguridad vial en Africa Subsahariana.! Asi, por un lado, aqui describo
la crisis del comercio minorista de venta de productos importados de China en Cabo
Verde, asi como su alternativa viable para los comerciantes chinos establecidos en
la isla, el comercio minorista de venta de productos alimenticios que se adquieren
en almacenes mayoristas de Praia, capital del pais en el extremo sur de la isla. Por
el otro, las objeciones de los migrantes chinos y sus percepciones sobre la poblacién
local y, viceversa, la de ésta, especialmente distintas mujeres y hombres de la ciudad
de Tarrafal, en el extremo nordeste de la isla, sobre los primeros.

La investigacién se ha fundamentado en la observacién participante. Acudiendo
asiduamente a una de las tiendas de una familia china establecida en Tarrafal, gané su
confianza y, por consiguiente, el poder realizar observaciones dentro de su comercio,
ayudar en algunas de sus labores, comer con ellos, participar de su escaso tiempo libre,
etc. Igualmente, conoci a un comerciante chino de la ciudad de Somada (en el centro
de la isla) que pude visitar en distintas ocasiones, y que me invité a celebraciones
especiales en las cuales pude conversar con sus amigos y concretar encuentros para
entrevistarlos. Mi puesta en marcha del aprendizaje del crioulo —en su variante badiu
de la isla de Santiago— al llegar al pais, y su rdpido dominio por parte de los migrantes
chinos, facilité ampliamente la comunicacién con éstos. Teniendo en cuenta que la

L. Planificacién urbana, movilidad y siniestralidad vial en Afvica Subsabariana, financiado por el Ministerio de
Economia y Competitividad (Ref. CSO2012-34768), bajo la supervisién de Manuel Delgado y Alberto Lépez (Uni-
versidad de Barcelona) dentro del marco del Grup de Recerca sobre Exclusié i Control Socials (GRECS), finalizado en
2015.
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investigacién se ha centrado en Tarrafal, participando de su vida social y de la mano
de informantes clave he podido entrevistar y mantener didlogos con diversas mujeres
y hombres de distinta condicién y edad, funcionarios de la administracién publica,
comerciantes locales y actores con los que los comerciantes chinos tienen relaciones
econémicas.

Tarrafal es también capital del municipio que contiene su mismo nombre, y cuenta
con casi la mitad de alrededor de 20.000 personas que residen en éste. Gracias a la
apertura de bastantes plazas hoteleras y de restauracién en las dltimas décadas, el
turismo parece consolidarse en la ciudad. La pesca, probablemente la actividad mds
importante del municipio a pesar de parecer estar en constante declive, junto con
el comercio (en su mayoria informal) y la agricultura de secano (delimitada por las
lluvias cada afio), constituyen —como en gran parte de la isla— las principales fu-
entes de las que vive la poblacién, ademds de la construccién o de trabajos publicos
puntuales si el afio agricola se complica.?

La crisis de la venta de productos chinos y el esplendor de la de alimentos

Sobre la emigracién china se ha escrito abundantemente, aunque las principales
investigaciones se han fundamentado en las concentraciones numéricas mds impor-
tantes de inmigrantes en el Sudeste Asidtico, Europa Occidental y Estados Unidos
(Bredeloup y Bertoncello 2006: 199; Carling y Haugen 2005: 640). Pese al interés
académico y de los medios de comunicacidén sobre las relaciones mantenidas entre
China y Africa en los tltimos tiempos (Parck 2009: 2), y pese a la creciente presencia
china en el continente desde finales de 1990 —excepto en aquellos paises donde la
presencia de la inmigracién china tiene una larga historia y el nimero de migrantes
chinos es mayor que en otros paises, como Sudédfrica— (Ma Mung 2008: 646), los
estudios sobre la migracién china en distintos paises africanos son escasos.

Uno de los trabajos relevantes sobre la migracién china en Cabo Verde, especifica-
mente en la ciudad de Mindelo, isla de S3o Vicente, es el de Haugen y Carling (2005).
Segtin esta autora y autor, en torno al periodo en que llevaron a cabo su investigacién
—2002 y 2003— el nimero de residentes chinos en el archipiélago atin era pequefio
en el contexto de la didspora china, pero lo suficientemente grande para tener impacto

2. A diferencia de otros pafses africanos, se podrifa decir que, hasta la fecha, en ninguno de estos sectores econémi-
cos destacados han entrado a operar los migrantes chinos en Cabo Verde. Véase, por ejemplo, el caso de Mali, donde
los empresarios chinos operan en la industria hotelera o la construccién (Kernen y Vulliet 2008).
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en su vida social y econémica (2005: 640). Bredeloup y Bertoncello (2006), que han
indagado en torno los migrantes chinos establecidos en Praia y en Dakar, sefialan que
de acuerdo con la embajada de Francia residian alrededor de 1.500 y 2.000 migrantes
chinos entre los 450,489 ciudadanos censados en el pais en el afio 2002; y, segin su
inventario llevado a cabo en el 2006, habian 70 tiendas que reunfan a 280 migrantes
chinos en el centro de Praia (2006: 212).? Estos migrantes son social y culturalmente
diversos; provienen de distintas regiones de China.

Por lo general, las lojas chinas son idénticas a primera vista. Estas se ubican en
la planta baja de un edificio y consisten en una sala de exposicién con productos
alienados en estanterias, apilados en el suelo y en cajas de cartén o colgados en las
paredes; asi como de espacios contiguos utilizados como almacén. De igual modo,
las viviendas de los comerciantes chinos y sus familias suelen estar vinculadas a las
tiendas. Las familias viven en estancias unidas a éstas o en un apartamento situado
en alguna de las plantas superiores de las mismas. Ademds del empleo de trabajadores
locales, mayormente mujeres de extracto social muy bajo, el empleo de trabajadores
miembros de la propia familia o de familias de personas cercanas resulta crucial en la
organizacién social de los negocios (Haugen y Carling 2005: 649).*

De acuerdo con Haugen y Carling (2005) desde mediados de la década de 1990 a
2003 el nimero de migrantes chinos en Cabo Verde se incrementé cinco veces y el de
las lojas chinas alrededor de un centenar (/bid.: 651). En Sao Vicente el crecimiento
constante del nimero de estos comercios se produjo a través de la expansién de los
negocios y de la entrada en el mercado de nuevos propietarios, en muchas ocasiones,
parientes o antiguos empleados de otros que les prestaron mercancia o ayudaron de
alguna manera a abrir el negocio (/bid.: 651). De esta manera, los autores conside-
ran que entre los afios 2001 y 2002, del mismo modo en que sucedié con diversos
negocios de migrantes chinos en distintas partes del mundo, como los restaurantes
chinos en algunos paises europeos, la venta de productos chinos en la isla, y en el
archipiélago en general, se saturé. La demanda de estos productos tampoco era la
misma que cuando recién abrieron las lojas chinas, pues la mayoria de caboverdianos
ya contaba con muchos de éstos que antes no podia permitirse debido a sus precios

elevados (/bid.: 655).

3. Teniendo presente su consideracién desde el principio de la investigacién, debido al acotado tiempo de realizacién
de trabajo de campo en Cabo Verde, cabe por tratar datos estadisticos que actualicen los de la bibliograffa utilizada.

4. Véase la etnograffa de Dobler (2005, 2009) llevada a cabo en la linea fronteriza entre Namibia y Angola, en la
ciudad de Oshikango, sobre las tiendas chinas de venta al por mayor para el mercado angolano. El autor describe las
tiendas y las viviendas de los comerciantes chinos.
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El presidente de la Associagio de Comerciantes Chineses da Assomada,” He Yu
Yan, originario de Shanghdi de 55 afos de edad y conocido por migrantes chinos y
caboverdianos como Chobo,° detalla c6mo era el negocio de la venta de productos
chinos y su transformacién ante la repentina proliferacién de las lojas chinas. Este
comerciante, que abrié su tienda en Somada en 1988, explicé que en el afio 2004,
para las fiestas de navidad —uno de los periodos festivos mds importantes del pais—
ganaba mds de 400 contos por dia (unos 4000 €), y en todo ese afo, 45.000.000.00
escudos (unos 400,000 €). A partir del 2006 sus ganancias empezaron a menguar,
aunque contindo ganando grandes sumas de dinero. Podia llegar a ganar entre 70.000
(algo mds de 600 €) y 80,000 escudos (algo mds de 700 €), calculaba, mientras
explicaba el dolor en los brazos que contar billetes le generaba. En cambio, en la
actualidad tan sélo gana por dia entre 100,000 y 16,000 escudos. Segiin él —a
modo de exagerar la rdpida proliferacién de lojas chinas—, en un dia del afio 2000,
abrieron mds de 140.

Chobo también hizo énfasis en que otros factores que han agravado la situacién
de este tipo de negocio han sido, por un lado, y coincidiendo con las opiniones ex-
presadas por otros migrantes chinos, el aumento de los impuestos de importacién y
de los referentes a los de la tenencia de un comercio. Por el otro, la disminucién de
remesas de los caboverdianos en el extranjero ante la coyuntura econémica mundial
y, en consecuencia, la destinacién de un alto porcentaje de éstas a la compra de ali-
mentos. De ahf que, aunque ante la saturacién del mercado la expansién hacia otros
sectores empresariales no fuese una alternativa viable (Haugen y Carling 2005: 657),
desde hace pocos afios los migrantes chinos comenzaron a establecer mini mercados’
de venta de productos alimenticios que se abastecen principalmente en almacenes
mayoristas de Praia. En el interior de éstos —parecidos a los de las tiendas de pro-

5. Parece funcionar de modo informal, por ejemplo, mediante encuentros en casa de Chobo en festividades chinas
especiales. A pesar de mi interés por la asociacién, en el primer tramo de realizacién de trabajo (entre julio y octubre del
2014), éste tltimo explicé que la fundé en el 2009, que cuenta con 108 comerciantes chinos asociados, y que algunas
de sus funciones son las de donar materiales escolares o alimentos a la CAmara Municipal de Somada, ayudar en la so-
licitud de la residencia de los trabajadores chinos, o tratar los problemas que surjan con las empleadas caboverdianas
contratadas. Segtin ¢él, para aquel entonces estaban discutiendo la obligatoriedad de los comerciantes chinos de pagar el
salario minimo de 11.000 escudos, pues a pesar de que éste se establecié en enero del 2014, adn continuaban pagando
entre 6,000 (54,29 €) u 8,000 (72.38 €) escudos. Igualmente, que habfan acordado que la primera vez que alguna
empleada robara algtin producto de la /oja no la despedirfan.

6. Nombre verdadero ante el cargo que ostenta. El de otros informantes se ha cambiado para preservar su identidad.

7. Comercio en régimen de libre servicio, donde al consumidor se acerca a los productos, los elige y los lleva al
mostrador donde se realiza el pago. Al igual que con los establecimientos pequefios que contienen un mostrador que
separa la sala de ventas de los articulos, también se les denomina Joja.
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ductos alimenticios en Barcelona regentados mayormente por pakistanies—, se puede
adquirir todo tipo de alimentos y diversos productos chinos.

En la isla de Santiago también han abierto otros negocios provistos con productos
chinos como ferreterfas o carpinterfas de aluminio,® pero los mini mercados son ac-
tualmente los negocios mds rentables, excepto en Praia, donde a diferencia de otras
partes de la isla existen en un amplio nimero medianos y grandes establecimientos
de venta de alimentos pertenecientes a propietarios locales fuertes. Por ejemplo, en
comparacién con la caida del ndmero de lojas chinas, la ciudad de Tarrafal pasé de
tener veintitrés comercios de modas e confecgoes y un mini mercado en el afio 2009,
a trece de modas e confecgoes, uno de modas e confeccoes | mini mercado y nueve mini
mercados en el 2014.7 Sin embargo, tal como sucedié con el mercado de la venta de
productos chinos, a medida que se confirma la eficacia del de la venta de alimentos,
se satura progresivamente; y, ante ello, algunas de las estrategias emprendidas por los
comerciantes chinos también son las mismas.

Segtin la tipologfa observada por Haugen y Carling en su andlisis sobre la reciente
migracién empresarial china hacia Europa Central y del Este,'? primero, los comer-
ciantes chinos se han ido expandiendo hacia localidades mds pequefas con capacidad
de demanda que permita el establecimiento de mini mercados. Segundo, aunque al-
gunos deciden cerrar el comercio los domingos por la tarde, un alto porcentaje trabaja
largas jornadas todos los dias de la semana. Tal es el caso de la familia de migrantes
chinos con la que trabajé intensamente en Tarrafal, pues su mini mercado abre a partir
de las siete y media de la mafnana, y cierra a las ocho de la tarde, o incluso mds tarde.
Segtin la opinidn Jiang, la propietaria de este comercio, de 37 afios de edad y prove-
niente de la provincia de Hebei, su tnica funcién es la de abrir el comercio, trabajar
todo el dia e irse a dormir. Tercero, reduciendo mdrgenes de beneficio, se establece
precios mds bajos que los que mantienen otros mini mercados. Sin embargo, teniendo
en cuenta que los comerciantes insisten sobre el poco beneficio que estdn obteniendo
en cada producto, especialmente cuando sus clientes les reprochan sus precios, esta
ultima posibilidad estd llegando a su limite.

La crisis de la venta de productos chinos y la tendencia actual de la venta de pro-
ductos alimenticios ha de mediar en los discursos y actitudes de los comerciantes

8. O, en Praia, un negocio de impresién digital y dos restaurantes chinos.

9. Se trata de referencias proporcionadas por el jefe de la oficina de impuestos de Tarrafal, Anténio Fernandes, de
la base de datos con la que cuenta la misma oficina.

10. Véase Krogstad 2004; Moore y Tubilewicz 2001; Pieke 1998; Picke y Benton 1998; Thune 1996, 1998.
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chinos sobre los caboverdianos, asi como en la valoracién de su presente y futuro en

Cabo Verde.

Objeciones y percepciones de los migrantes chinos

Comuinmente, la critica sobre el coste de los productos o la forma de referirse a los
migrantes chinos son aspectos cuestionados por ellos mismos y tensan la interaccién
con los caboverdianos. Trabajando dentro del mini mercado de Tarrafal de Jiang, dia-
riamente se podia apreciar que la llamaban ‘carera”y, en consecuencia, también su
hastio y el de sus familiares al tener que argumentar que vendfan mds barato que otras
lojas, o al hacer hincapié en el precio al que se conseguian las mercancias en Praia. Lo
mismo sucede ante el hecho de llamarles “china”, pongamos por caso, al preguntar por
un producto: ‘china, ;cudnto cuesta? —de ahi que algunos migrantes chinos cambien
su nombre por uno comun dentro de la sociedad caboverdiana— o al encontrarse fuera
de los comercios. En una ocasién, al preguntarle a otro comerciante chino, Long, de
31 anos de edad y también procedente de la regién de Hebei, si iba por la noche a la
plaza central de la ciudad a disfrutar de su tiempo libre como lo suelen hacer algunos
migrantes chinos de la ciudad, éste destacé que después de cenar su familia se entretiene
con el mévil u ordenador; no les gusta salir porque es peligroso, porque hay muchos
“bandidus” (bandidos) y porque, ademds, les molestan llamdndoles ‘¢hina”. Haciendo
muecas con la cara expresé que los nifios pequefios les llamaban “¢hina”, mientras que
a los blancos como yo —refiriéndose al propio antropélogo— no nos decfan nada, que
podemos ir por la calle tranquilamente sin que nos digan “branku” (blanco, europeo).

En otra, un hombre que estaba tomando una cerveza junto con un amigo y un
comerciante chino llamado Uda, ‘e/ representante de los chinos” en Tarrafal segin un
comerciante local, se acercé a Jiang y le preguntd: “china, jcudnto debo?”, e inmedia-
tamente, tras mirar a Uda, quien rio sucintamente, rectificé diciendo: @ no, no, no es
china. Amiga, ;cudnto debo?”. También se ha podido observar a algunos clientes dirigirse
a las trabajadoras familiares de Jiang llamdndoles Yfeia” (fea).

Segin estd comerciante, a pesar de que su familia se comporta bien, y de que trata a
todo el mundo de la mejor manera posible, en distintas ocasiones en sus comercios ha
entrado gente que estd ‘moku” (ebria) a molestarlos. Por otra parte, tras la recriminacién
de la policia al defenderse con un cuchillo de un hombre ebrio que entré a la /oja para
insultarla, destacé que le parecia inaceptable teniendo presente su poca capacidad de
accién una noche que entraron al establecimiento a robarle.
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Los robos y la ineficacia policial son otros de los hechos que mds destacan los co-
merciantes chinos. Xu Zheng, propietario de un pequefio negocio de impresién digital
en Praia, comenté que, debido a la dificultad de las evidencias, la policia deja libres a
las personas que han cometido un robo en muy poco tiempo. Enfatizando dijo: justo
después de la declaracién de la victima. De igual modo, que los comerciantes chinos
que se encuentran en Platd -centro histérico de Praia— observan gente merodear
con la intencién de robar, avisan a la policfa, y ésta no hace nada. Durante una con-
versacién mantenida en una comida de celebracién del afo nuevo chino en casa de
Chobo, otro comerciante también explic que, a pesar de que un vecino llamara a la
policia al ver desde su ventana que le estaban robando, los ladrones pudieron robar,
irse y volver en tres ocasiones. Asimismo, refiriéndose a una persona muerta a manos
de Chobo al intentar asaltarle, afirmé que el transcurso de dos afios no hubo ningin
caso de delincuencia contra ellos en Somada.

En una ocasién, tres hombres de Praia que poco antes habifan entrado a robar en
otros sitios de esta ciudad, entraron a la /oja de Chobo, forcejaron con él —provo-
cdndole varias heridas en distintas partes del cuerpo con un cuchillo— y trataron de
dispararle con una pistola de fabricacién casera que afortunadamente no funciond;
y, tras continuar requiriéndole mds dinero del que ya habian obtenido, logré sacar
una pistola que tenia debajo de un cajén y disparé a uno de los ladrones causdndole
la muerte. Los otros dos huyeron. Gracias a que la policia encontré un cartucho de
billetes que contenia el nombre de Chobo en el pantalén del ladrén abatido, este
comerciante quedd exculpado del cargo de asesinato. Tan sélo lo multaron por no
tener permiso de armas y le decomisaron las que tenfa, varfas repartidas por la loja.

Algunas de las visiones de estos migrantes chinos sobre la poblacién caboverdiana
giran en torno al sistema de poligamia de facto en la isla de Santiago, al sentido de
la familia y, en consecuencia, a la responsabilidad y confianza. Por ejemplo, en otra
de las conversaciones mantenidas con Long hizo referencia a que los caboverdianos
son como los ‘cachorros”, ya que siempre estdn teniendo relaciones sexuales (“moka”
[vulgar]), e hizo hincapié en los embarazos prematuros en las adolescentes. Lili, es-
posa de uno de los cufiados de Jiang, de 32 anos de edad y también trabajadora en
el mini mercado de ésta dltima, manifesté que, a diferencia de China, donde las
relaciones entre hombres y mujeres son serias, es decir, se unen en matrimonio para
siempre, en Cabo Verde las mujeres mantienen relaciones con distintos hombres a lo
largo de su vida, asi como también que, debido a su belleza (“bunitas” [bonitas]), los
hombres chinos no establecen relaciones sentimentales con ellas, ya que en cualquier
momento los pueden dejar por otros. Por su parte, Xu Zheng, en concordancia con
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estos comentarios expuso que la falta de relaciones estables dentro del matrimonio o
la desestructuracién de las familias a causa de la falta del padre o la madre influyen en
la inestabilidad de los caboverdianos, de que sean “desorganizados” e “irresponsables”.
Para detallarlo, decia que si se acuerda un encuentro con alguien, nunca aparece.
Chobo también hizo alusién a la falta de responsabilidad explicando c6mo en una
ocasién avalé a una persona con un préstamo que nunca fue devuelto, asi como
también que tiene muchas joyas en su casa que la gente deja como garantia hasta
que puedan solventar gastos en su /oja, pero nunca vuelven a por ellas. Segtin Long,
a causa de eso, de que no se puede confiar en ellos, de que son unos “mentirosos”, no
tiene amigos caboverdianos.

Las visiones y actitudes de los migrantes chinos sobre los caboverdianos han de
influir en las de éstos —y, viceversa—, asi como también su impacto en la sociedad
y economia caboverdiana. Visiones y actitudes que pondrian en tela de juicio su
situacién en el pais.

Percepciones tarrafalenses sobre los migrantes chinos

El constante y agrupado crecimiento del nimero de /lojas en los centro de pueblos
y ciudades probablemente ha favorecido el rdpido surgimiento de un discurso “anti-
chino”, tal como pudo haber sucedido en Senegal, segin Kernen y Vulliet (2008: 9).
La falta de interaccién de los migrantes chinos con la poblacién local es, precisamente,
uno de los aspectos centrales destacados por algunos tarrafalenses. Estos son vistos
como personas cerradas ( “fizxadus” [cerrados]), totalmente herméticas a la sociedad
que los acoge. Por ejemplo, Segin Vindo, informante de aproximadamente 35 afos de
edad, no ofrecen “tntimidades”, tales como las de invitar a comer a sus casas o visitar
las de los caboverdianos, ir a pescar o jugar a cartas, etc. Un dia, al querer abrazar un
migrante chino amistosamente, éste lo rechazé y le espet6 que los chinos no eran como
ellos. También, teniendo presente que ‘e/ 7ilasionamentu’ (relacion) no es intimo”, los
migrantes chinos no confian en nadie. Si han de ir al bafio y no hay ningun trabajador
chino mds en la loja la cierran, o no cambian fécilmente los productos que la gente
compra. Igualmente, existe el estereotipo de que se trata de invasores silenciosos'! y
prejuicios en torno a su cultura culinaria, tal como el hecho de comer sapos. Ante

11. En torno a la percepcién de “invasién silenciosa” véase Esteban (2010). El autor analiza la presencia china en
Guinea Ecuatorial y la visiéon de ésta por parte de los ecuatoguineanos.
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esto corre el rumor que durante la época de lluvias los migrantes chinos capturan los
que se encuentran en el estanque de la plaza central de Tarrafal.

Otro rumor patente es el de que su inmigracién estd patrocinada por el gobierno
chino, segtin los comentarios de algunos comerciantes locales, a modo de subsidio
para el alquiler de sus casas. Sin embargo, cabe destacar que los migrantes chinos
emprenden su proyecto por iniciativa propia, contando, eso si, con la laxitud de los
programas de inmigracién que presentan los paises que toman como destino. Aunque,
gracias al sélido bilateralismo entre China y Africa fundamentado en la diplomacia de
alto nivel, existente desde hace mucho tiempo, la politica del gobierno chino ha sido
un factor clave en la naturaleza y escala de la emigracién hacia el continente (Snow
1988 y Ho 2008, citados por Mohan y Tan-Mullins 2009: 589), y aunque éste haya
fomentado activamente la ambicién global de las empresas chinas y puedan regular
la inversién extranjera directa (Silk 2006), los comerciantes chinos viajan a los paises
Africanos independientemente y no obtienen ningtin beneficio de su parte. M4s bien,
el fenémeno migratorio chino tiene que ver con cambios en la economia china, la
apertura de las fronteras a bienes y personas, y la evolucién de la visién china sobre
Africa (Dupré y Shi 2008:6).

Asimismo circulan rumores de que, en contraprestacién de la ayuda al desarrollo
del gobierno chino al caboverdiano, cuentan con fécil acceso al pais o con reducciones
y exenciones en el pago de impuestos de los productos que importan y en relacién a
los que han de pagar por la tenencia de un comercio. No obstante, cabe enfatizar que,
segin Haugen, basdndose en la fuente China Daily (2009), las exenciones de impues-
tos se dirigen a grandes empresas, el turismo, el transporte internacional, la industria
ligera y el sector pesquero (Haugen 2011: 168). También, rumores de que éstos los
evaden, de que manipulan los productos que venden mezclando los de buena calidad
con los de mala calidad o modificando su peso sustrayendo parte de su contenido, o
de que manipulan las balanzas de peso.

En cuanto a los productos importados de China que comercializan, los informantes
tarrafalenses coinciden en el beneficio que comportan gracias a sus precios asequibles.
Gracias a éstos, los caboverdianos pueden adquirir gran variedad de productos de
consumo que antes no podfan permitirse y, por tanto, han contribuido a mejorar el
nivel de vida en general. También es cierto que se enfatiza en el hecho de que se trata
de productos ‘frakus” (de mala calidad), ‘falsus”, baratijas con las cuales se estaria
enganando a la gente, pero, por ejemplo, tal como indican Haugen y Carling (2005)
en base a los comerciantes chinos de Sao Vicente, el débil poder de consumo impide
que importen productos de mejor calidad. Por otra parte, aunque en Cabo Verde no
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exista una industria local que pueda llegar a frustrarse a causa de estos productos,
repercutieron negativamente en los dos segmentos en que estaba dividido el mercado
de ropa y zapatos de Mindelo: el de las boutiques de lujo que vendian ropa, zapatos
y accesorios provenientes de Brasil o del sur de Europa y el del mercado municipal,
abastecido en parte por comerciantes africanos del continente que viajan de forma
regular a Portugal o Senegal (Haugen y Carling 2005). Y de igual manera ha afectado a
los negocios de Praia de venta de ropa de segunda mano importada, y a los mayoristas
de la ciudad que iban a comprar a Brasil (Bredeloup y Bertoncello 2006).

En la actualidad, ante la venta de productos alimenticios por parte de los co-
merciantes chinos, los comerciantes locales de Tarrafal, mayormente propietarios de
pequefias lojas, hacen énfasis en la compleja situacién por la que atraviesan ante la
imposibilidad de poder competir contra éstos teniendo en cuenta los bajos precios que
imponen, en parte y a diferencia de ellos que actdan individualmente, gracias a los
descuentos que obtienen al comprar en asociacién grandes cantidades de productos
en los establecimientos mayoristas de Praia. En palabras de Fdtima, comerciante de 67
anos de edad, debido a la competencia actual ‘e/ negocio no funciona’.. con la entrada
de los chinos “fiku zero” (estd en cero); o, de Arlindo, de 48 anos, después de que los
chinos vinieran a la ciudad el negocio se puso ‘mareado” (malo). Varios comerciantes
locales también hicieron referencia al cierre de lojas antiguas e importantes. También
es cierto que se destaca otras dificultades como la del escaso poder adquisitivo de los
consumidores, pero cabe tener presente que ello también se debe, segin Fikes (2010),
a la no reinversién de las ganancias por parte de los nuevos minoristas chinos. La
autora sefiala que los vendedores locales han sentido fuertemente la presencia china
en el pafs, ya que estaban acostumbrados a una economfa monetaria fundamentada en
el reciclaje de dinero proveniente de las remesas de los caboverdianos en el extranjero,
es decir, dinero que se movia en la compraventa dentro de los mercados locales pro-
vocando un flujo constante del mismo, y en la que los nuevos minoristas no estaban
redistribuyendo/reciclando las ganancias.

Finalmente, aunque coincidan con muchos de las opiniones anteriores, algunos
trabajadores ptblicos'? o gente que coopera con los comerciantes chinos aportan
un punto de vista positivo sobre éstos. José Soares, concejal de la Camara Munici-
pal do Tarrafal de 36 anos de edad, hizo énfasis en su importancia ante el empleo
que generan. Anténio Fernandes, Chefe da Reparti¢ao das Finangas (jefe de la oficina

12. A los trabajadores publicos entrevistados en el ¢jercicio de sus funciones, con su aprobacién sus nombres no
han sido cambiados por otros.
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de impuestos), en relacién al rumor de que los comerciantes chinos cuentan con
exenciones en el pago de impuestos, tras confirmar con una llamada a uno de sus
compaferos afirmé que éstos beneficios son para empresas industriales, por ejemplo,
empresas chinas de aluminio u otras que importan materias primas; y, en lugar de
incidir en la mala praxis de los comerciantes chinos, mds bien hizo énfasis en la de
los comerciantes locales. Ejemplificé con datos la evasién del pago de impuestos por
parte de uno de ellos. El tnico aspecto negativo que subrayé es que, debido a que los
migrantes chinos se parecen tanto en el aspecto fisico como en los nombres, en varias
ocasiones han creido que el propietario de una /oja era el de siempre, y cuando han
ido a cobrarle los impuestos que debia descubren que es otro al cual el propietario
original traspasé el negocio.

Este funcionario asi como Olavo, tarrafalense de 58 anos de edad propietario de
varios locales comerciales que suele alquilar a migrantes chinos, también hicieron
hincapié en que éstos rompieron el monopolio que ostentaban algunos comercios.
Antes de su llegada la gente tenfa que irse lejos de Tarrafal con la finalidad de que les
saliera mds a cuenta la realizacién de sus compras, pues los pocos comerciantes que
habia imponfan precios elevados, a veces justificando su aumento en Praia sin que
fuera cierto. Por otra parte, para Olavo los migrantes chinos son ‘personas simpdticas,
dretus’ (correctas), muy responsables”, nunca ha tenido problemas con ellos, ya que
pagan en alquiler sin ningin inconveniente. En cambio, los arrendatarios locales
siempre ponen excusas y lo realizan tarde. Segun él, los migrantes chinos “tienen otra
mentalidad, otra cultura”, pues lo que pactan lo cumplen.

Intensificacion de las diferencias

La intensa crisis por la que atraviesa el mercado de venta de productos importados
de China, el debilitamiento del mercado de venta de productos alimenticios, y los
actos delictivos contra los comerciantes chinos, podria decir que estarfan influyendo
drésticamente en la relacién de éstos con los caboverdianos, y en sus percepciones
sobre los mismos (son “Irresponsables”, no se puede confiar en ellos). Igualmente, a
su vez, estarfan causando el efecto contrario, es decir, repercutiendo en el trato de la
poblacién local con los migrantes chinos, y en sus visiones.

La reciente y rdpida presencia de los migrantes chinos en Cabo Verde —gente
proveniente de un pais desconocido, con una cultural totalmente ajena y unos ras-
gos fisicos particulares— ha impactado fuertemente en la sociedad caboverdiana.
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Mediante el trabajo realizado con los distintos hombres y mujeres de Tarrafal, cabe
destacar la existencia de una percepcién altamente negativa sobre éstos: primero,
ante el énfasis sobre su nula interaccién con la poblacién local y, en consecuencia,
sobre su desconfianza; Segundo, ante estereotipos, prejuicios y rumores que corren
sobre ellos; tercero, debido a las impresiones en torno a los productos importados de
China que venden; y, cuarto, ante sus efectos sobre el comercio local tanto de venta
de productos chinos como de alimentos. Probablemente, la forma de referirse a los
migrantes chinos o los asaltos que sufren sean indicios del aumento de la xenofobia
y el resentimiento en su contra.
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TELAS EN LA ENCRUCIJADA: RITUALES, COMERCIO E
IDENTIDADES EN CASAMANCE (SENEGAL)

Resumen

El “pagne manjack’es un tipo de tejido
muy conocido en todo Senegal y en toda
Guinea-Bissau. Para los manjack y otros
pueblos de la regién surefia de Casaman-
ce (regién con un conflicto politicomili-
tar desde 1982), esta tela tiene un valor
vinculado a las grandes etapas de la vida
y es producida, disefiada y distribuida es-
pecialmente con fines rituales. A partir de
la década de los setenta, y especialmente
los ochenta, varias modistas de Dakar des-
cubrieron la originalidad y viveza de los
disefios que los tejedores del sur, especial-
mente pero no tnicamente manjacks, ha-
cfan en sus telas, y empezaron a producir
prendas de vestir y complementos imitan-
do sus dibujos que tuvieron un notable

Jordi Tomas
Etnomat / Gesa
Uniwversitat de Barcelona (UB)*

Abstract

The “pagne manjack” cloth is well
known throughout Senegal and Guin-
ea-Bissau. For Manjacks and other eth-
nic groups in the Southern region of
Casamance (a region in politico-military
conflict since 1982), the value of this
fabric is linked to the life stages. The fab-
ric is produced, designed and distribut-
ed especially for ritual purposes. In the
seventies, and especially the -eighties,
several dressmakers from Senegal’s capi-
tal Dakar discovered the originality and
liveliness of the pagne designs made by
Southern weavers (especially, but not
only, Manjacks). The Dakar dressmakers
began to produce clothing and comple-
ments imitating these Southern designs

1. Agradezco los comentarios, siempre interesantes, que Monica Martinez Mauri y Gemma Celigueta han hecho
sobre la primera versién de este articulo. También estoy en deuda con Xénia Dominguez, Ramon Sarré, Robert Baum
y Friederike Luepke por las informaciones facilitadas sobre los bijagés, los joola esulaalu, los baga y los bainunk, respec-
tivamente. También estoy en deuda con los revisores anénimos, cuyas sugerencias y criticas han sido todas ellas muy

pertinentes.
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éxito no sélo en la capital senegalesa sino
también en Francia y otros rincones del
mundo. Desde entonces, varios debates se
han abierto en la zona alrededor de la pro-
duccidn, distribucién y comercializacidn,
y en definitiva, de la “propiedad”, de esos

Jordi Tomas

and enjoyed remarkable commercial suc-
cess, not only in Dakar but also in France
and around the world. Their success has
sparked debates about the production,
distribution, marketing, and ultimately,
“ownership,” of the pagne manjack de-

disefios.
Palabras clave: Telas - Ritual - Comercio -
Etnicidad material - Casamance - Senegal

signs.
Key Words: pagnes - Ritual - Trade -
Material Ethnicity - Casamance - Senegal

Introduccion

Hay telas que importan. Por su significado cultural, por su uso ritual, por su simbo-
logfa. Y también por su valor econémico. Este es el caso del llamado “pagne manjack”
en Senegal que en las Gltimas décadas ha pasado de ser una tela ritual de algunas socie-
dades del sur del Senegal y de Guinea Bissau a ser un tejido muy valorado en el mercado
internacional de la moda.?

Este articulo presenta una investigacién en curso iniciada en 2015 dentro del proyecto
Etnicidad material: Expresiones Culturales Tangibles y Propiedad Intelectual (Proyectos
Europa Excelencia, Ministerio de Economia y Competitividad, dirigido por Monica
Martinez Mauri), que se interesa por la cultura material y los dilemas de la propiedad
intelectual que suscita su uso y su apropiacién en diferentes sociedades contempordneas
en América, Africa y Europa. Dentro de este marco, de gran interés actualmente para
los estudios de la llamada economia cultural, el presente articulo ofrece los resultados
de la primera fase del proyecto en la que se investigé sobre el terreno los diferentes usos
y significados del “pagne mandjack” en las sociedades de la Baja Casamance, su mer-
cantilizacién en los 4mbitos nacional senegalés e internacional y algunos de los debates
que han tenido lugar en la regién sobre la cuestién.?

Los estudios hechos sobre las telas y su relacién con la religién, la identidad y el

2. Consideramos que en este contexto la palabra mds adecuada para traducir pagne es “tela”. Desde nuestro punto
de vista, otras traducciones que aparecen en el diccionario no son siempre idéneas (como pareo, pafo, y -ain menos-
taparrabos).

3. El debate sobre la Propiedad Intelectual es tratado en este texto de forma escueta. Serd retomado en un préximo
articulo, en proceso de redaccién.
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comercio en esta zona son mds bien escasos, y los que existen, con enfoques realmente
muy diversos, arrojan luz a nuestra investigacién de forma parcial. Son especialmente
interesantes los trabajos de Pink (1999) y Andrewes (2005) y, en parte, el de Berloquin-
Chassany (2006). En cambio, si ampliamos el foco territorialmente, en Africa Occiden-
tal encontramos algunas obras de referencia excelentes relativamente recientes, como el
caso de Boateng (2011) y su trabajo sobre el kente y el adinkra en Ghana, algunos textos
sugerentes como el que trata sobre la tela WAX en Costa de Marfil (Bl¢, 2012) y otras
obras ya cldsicas como Anquetil (1990) o Coquet (1993). En el presente articulo, que
presenta una investigacion en curso, nos centraremos especialmente en el caso senegalés,
aunque con menciones necesarias al caso bissau-guineano.

Durante el trabajo de campo -financiado por el proyecto citado y realizado entre
mayo y junio de 2017- se visitaron diferentes localidades donde existe una produccién
textil artesanal, asi como mercados en Ziguinchor y Dakar, y se entrevistaron en Ca-
samance y en Dakar varias personas vinculadas a la produccién, distribucién y comer-
cializacién de dichas telas. La informacién presentada en este articulo también ha sido
recogida en previos trabajos de campo realizados entre 1994 y 2013, sumando un total
de mds de tres afios de investigacidn sobre el terreno en diferentes etapas.

sEl pagne manjack es manjack?

A pesar del nombre, el llamado “pagne manjack” no es tinicamente manjack. Es un
tipo de tejido de algodén, que combina disefos generalmente geométricos, en general en
blanco y negro, cuya produccién es realizada por los manjack (también transcrito como
mandjakos, mandjaques, manyack, manjaaku, manjaco, etc.)? asf como por otros grupos
de la zona como joola (también transcrito como diola, jola...), bainunk (bainounck,
bainuck...) de la zona de Casamance (Senegal) y de Guinea Bissau, todos ellos grupos
ubicados entre los rios Gambia y Cacheu, sobre todo alrededor del rio Casamance, que
histéricamente han practicado el cultivo del arroz, y en el que en general se mantienen
las religiones tradicionales, en convivencia con el catolicismo y el islam. Un poco mds

4. Las investigaciones sobre los manjack son diversas, especialmente en Guinea Bissau y en contexto migratorio
(algunos manjack, ya antes de la I Guerra Mundial, migraron a las grandes ciudades como Dakar y Bissau y desde los
afios 1970s se dirigieron hacia Europa, especialmente a Portugal y Francia). Entre las obras mds destacadas, ademds de
los textos ya cldsicos de Anténio Carreira, figuran los numerosos trabajos de Teixeira (por ejemplo, 1997) y Gable (1990),
entre otros. Sobre el contexto migratorio han sido publicados varios trabajos, entre los que destaca el de Amadou Mous-
tapha Diop sobre los manjack en Francia (1996).
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al sur, en el corazén de Guinea Bissau, los papel (también transcrito como pepel) tam-
bién sén conocidos por su produccién de telas del mismo tipo, y son muy apreciadas
en Guinea Bissau, donde son llamadas en criollo, “pano-di-penti” (“pano-de-pente”, en
portugués), y en algunos casos “pano manjacko”.’

Hist6ricamente el proceso de produccién tradicional de este tipo de tela se iniciaba
con la recogida de algodén por parte de las mujeres del pueblo, que después también
eran las responsables de hilarlo y urdirlo. Posteriormente, los hombres eran los encar-
gados de confeccionar el tejido con sus telares de tipo horizontal con pedales. Hoy en
dfa, este proceso artesanal contintia ddndose en algunos pueblos de la zona, tanto por
los manjacks como, en menor medida, por los bainunk y los joola, como es el caso del
pueblo de Eloubalir, poblado por joola del subgrupo séléki, donde cada unidad domés-
tica tiene su telar, y la mayorfa de hombres adultos lo utilizan para confeccionar sus
tejidos, que venden a los joola de otros pueblos. En muchos rincones de Casamance,
progresivamente la actividad de la recogida del algodén y el hilado tradicional estd si-
endo remplazada desde hace mds de una década por la compra de hilos de importacién
—especialmente chinos— en los mercados de Ziguinchor y otros lugares de la regién.®

Probablemente el término de “telas manjack” empezé a difundirse ampliamente a
partir de la década de 1980 —aunque no existen investigaciones suficientes para con-
firmarlo y en ninguna entrevista hemos podido llegar a concretar la fecha—, cuando las
modistas de Dakar (como veremos) se interesaron por su produccién y disefos. Hoy en
dia, estas telas son conocidas en todo Senegal como pagne manjak, en francés, o como
séru njaago, en wolof, lengua vehicular en gran parte del pais.” En manjack las telas se
llaman bélénj (también transcrita como bléeny), los joola de la zona del Huluf las llaman
kdbiil, y los bainunk gujaher, tébén térahi.® De hecho, algunas fuentes entrevistadas,

5. Para el articulo utilizaremos especialmente el término en francés (“Pagne mandjack”), aunque también podriamos
utilizar el término wélof, lengua vehicular en el comercio senegalés.

6. En tiempos coloniales, la Association Cotonnitre Coloniale, constataba que la produccién de algodén era muy
elevada en el norte de Senegal y en cambio al sur de Gambia era muy local y poco organizada (Brenier 1903).

7. Para un debate sobre el término en wélof léase: http://www.seneweb.com/news/Societe/les-njaago-dans-la-nasse-
wolof-la-stigmatisation-joyeuse_n_18041.html

8. Las traducciones usadas en este articulo hacen referencia a la denominacién de este tipo de telas en general. Sin
embargo, manjack y joola, tienen varias palabras para definir los diferentes tipos de pagne. Por ejemplo, entre los joola
del subgrupo hdluf existen los términos emuza, eus, hulending, elongoni, balis, cada uno de los cuales hace referencia a
telas usadas en diferentes contextos ceremoniales o por diferentes colectivos. Entre los manjack la palabra 6é/énj designa
la tela en general, bélénj bénigéss, el tejido, kanjand, las telas funerarias que envuelven el caddver, ufassal, la tela con la
que se envuelve, de cintura para abajo, a las mujeres casadas segtin el rito tradicional (Buis 1990; Mendes y Malherbe
2007); los bainunk del grupo gujaher -segtin una comunicacién de Friederike Luepke (23 de febrero de 2017)-, las
llaman zebén térahi, (pl. jében jérahi), que significa literalmente “tela negra”, usando una clase nominal que sélo se utiliza
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sugieren la posibilidad que hasta la llegada de las telas manding y soninké a la regién,
especialmente a partir de la segunda mitad del siglo XIX, la mayoria de grupos de la
Baja Casamance tejieran este tipo de telas de forma similar. De hecho, los cronistas
portugueses ya mencionaron en los siglos XV y XVI las “telas negras” de los bainunck
(Bithnen 1992). Posteriormente llegarian, a través de los comerciantes musulmanes
fula y soninké, las telas producidas en otros rinciones de Africa, en Asia y en Europa.’
Como veremos mds adelante, las telas producidas por varios grupos de Casamance
llegaron al 4mbito estatal senegalés de la mano de modistas instaladas en Dakar y con
una creciente proyeccién internacional que, a ojos del resto de senegaleses, convirtieron
las diferentes pricticas de diferentes grupos étnicos del sur en una expresién cultural
tradicional dnicamente manjack.

Uso ritual

Entre los manjak, joola, mancafa, bainunk, balanta, papel y otros grupos de la
regién este tipo de telas son usadas en muchos momentos significativos de la vida.
Las telas son ofrecidas a los parientes cuando llega un nuevo miembro en la familia.
También, en algunos grupos, forman parte del vestido de los iniciados cuando salen en
su presentacién puiblica tras la circuncisién, incluso entre los grupos islamizados.!' Entre
los joola es usada en nacimientos e iniciaciones (especialmente en el llamado bukut,
ceremonia de la circuncisién celebrada cada 25-30 afios aproximadamente en varios
pueblos joola de la Baja Casamance.)'? En algunas familias son regaladas cuando hay una
unién matrimonial. Y sobre todo son utilizadas en los funerales.!? La tela es un simbolo

para esta palabra y para las faldas de rafia de los iniciados, llamadas tabia (pl. jabia).

9. Procesos parecidos tuvieron lugar en varios rincones de Africa Occidental. Por ejemplo, como relata Francisco
Artur Mendes (transcrito por Teixeira da Mota 1947); primero los brames de Guinea Bissau vestfan con pieles de cabra,
después utilizaron el algodén para disefiar su propia ropa, y finalmente llegaron las telas de importacién. Para informacién
sobre la evolucién del tejido en Africa Occidental pueden consultarse Anquetil (1990) y Coquet (1993), entre otros.

10. Véanse los articulos de Saraiva (2003); Saraiva y Mapril (2012) y Cardoso (2004).

11. Peter Mark (1993) sefialaba en este sentido como las ceremonias inicidticas son permeables a las influencias de
grupos étnicos vecinos: los joola del norte del rio Casamance, islamizados, usan en la iniciacién telas manjack, amuletos

mandings, objetos comerciales... Serfa interesante, pero, confirmar si lo que Mark llama telas manjack eran realmente
manjack o tenfan un disefio y tejido similar pero de produccién joola o bainunk, por ejemplo.

12. En algunas zonas, como el reino de Oussouye, se practica el kahat, junto con otras iniciaciones como el ewaang
(véase Tomas 2005a).

13. Esta practica también existe o ha existido en otros grupos de Africa Occidental. Ramon Sarré, por ejemplo,
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de riqueza, como muestran algunos proverbios joola: Ata buinum jilaac lahomeei (Al
avaro se le entierra con una tela pequefia)'4. En algunos casos, los fabricantes de estas
telas, no las venden, como sucede con los bainunk de los pueblos al oeste de Ziguinchor,
sino que son producidas para uso doméstico (Andrewes 2005)."°

Aunque se usan en diferentes ceremonias —y algunos hombres las llevan también
en forma de camisa para las grandes ocasiones— estas telas son sobre todo usadas en
el contexto funerario.'® Entre algunos subgrupos manjack,'” por ejemplo, antes de
enterrar el cuerpo del difunto, se lleva a cabo el ritual de envolver el caddver con las telas,
llamado bétiéman.'® Las personas encargadas de vestir el caddver, se llaman batiéman

poom. Mendes y Malherbe (2007: 96), lo explican asi:

Le corps est posé sur plusieurs pagnes tissés, de trois bandes ou de six bandes appelés kanjand.
Chaque membre de la famille peut apporter un pagne ou une chemise pour habiller le corps.
Selon la tradition, le défunt pourra se couvrir de tous ces pagnes au royaume des morts
(mcats). S'il y a trop de pagnes, on les place & coté du cadavre et ils sont enterrés avec lui.
Ces pagnes supplémentaires sont, selon les croyances manjaks, destinés aux ancétres et aux
parents qui se trouvent déja au pays des morts mcats (baugum).

Las telas usadas en los entierros no pueden tener un nimero de franjas impar, ya que,
segtin la creencia, hacerlo puede comportar enfermedades entre las mujeres del clan del

sefiala que dicha tradicién existia entre los baga de Guinea Conakry (comunicacién personal, 3 de febrero de 2017).
Xenia Dominguez explica que los bijagés de Guinea Bissau también entierran a sus muertos con telas de algodén
(lamadas nghannhoma). Cuanta mds importancia social y religiosa tiene el fallecido, mds telas son ofrecidas por parientes
y amigos (comunicacién personal, 23 de febrero de 2017). En Africa Occidental, uno de los casos mds conocidos es el

de los dogon (Anquetil 1990).

14. Todos los proverbios citados en este articulo provienen del maravilloso libro de Nazaire Diatta, Proverbes jéola
de Casamance (1998).

15. Robert, a finales del XIX, informaba que en varias regiones del Senegal Oriental (al este de Casamance), las
telas de algodén eran acceptadas como moneda de cambio: “Les negres les récoltent, le filent, le tissent et en fabriquent
des pagnes trés estimés. (...) Dans le Bondou, on fabrique des quantités considérables de pagnes blancs d’'un décimetre
de largeur et qui sont acceptés comme monaie dans toute la Sénégambie” (1888: 7). No hemos podido todavia contras-
tar esta informacién en la Baja Casamance.

16. La muerte en la Baja Casamance implica numerosas ceremonias (para el caso joola huluf ver Thomas 1959;
Tomas 2016). Teixeira (1997) llega a decir que, para el caso manjack, pueden ser comparadas a un potlatch.

17. Otros subgrupos manjack no envuelven el caddver con las telas, sino que lo visten. Las telas son dejadas al lado
del caddver y son enterradas con éste (Cardoso 2004).

18. Dependiendo de variables como la edad, el género, la responsbilidad religiosa e incluso la zona, estas prdcticas
pueden variar.
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difunto (Cardoso 2004)."” Segin parece, algunos manjack marcan -o marcaban- sus
telas para combatir los robos que tienen lugar en algunos cementerios por parte de
ladrones que se quedan, también, otros objetos enterrados en la sepultura (/67d.).

Entre los joola huluf, esulaalu y otros subgrupos, cuando alguien fallece,? sus
familiares por via paterna, por via materna o vinculados al difunto por las distintas
redes de alianzas entre los diferentes linajes, sus amigos de generacidn, sus vecinos y
allegados acostumbran a regalar una o varias telas a la familia del difunto. Esto signi-
fica que una familia puede llegar a acumular para su difunto mds de cincuenta telas.
Las telas recibidas de los parientes y amigos mds cercanos serdn las que envolverdn
el cuerpo del difunto el dia de su entierro colocadas de la siguiente manera: aquellas
provenientes de personas con un vinculo mds importante —como los sobrinos ute-
rinos, por ejemplo— serdn las que estardn mds cerca del cuerpo. Otras, como las de
amigos intimos de generacién, podrdn estar en las capas finales. Cada cuerpo puede
ser envuelto con hasta siete u ocho telas. El resto de telas recibidas y que no han sido
utilizadas en el entierro serdn guardadas para futuros entierros, vigilando de no ser
devueltas al linaje que la ha ofrecido en primera instancia. Por ello, cuando se reciben
las telas, en el momento de comunicacién del pésame —el llamado bujuko— un joven
va apuntando el linaje de procedencia de la tela. La circulacién de telas funerarias en
Casamance muestra la complejidad de alianzas y redes entre linajes e implica simbolos
de riqueza, de autoridad y de estima (que hacen que las telas tengan casi un valor
comparable al arroz y al ganado) y cuya circulacién entre linajes se rige por unas claras
normas de reciprocidad.

Ademds, entre los joola hay telas funerarias, como las llamadas emdta y eus, que
tienen una significacién especial: son las que cubren el difunto justo después del
lavado del caddver. Cada linaje cotiza regularmente —hombres y mujeres de forma
separada— para tener este tipo de telas en reserva dentro del linaje. La importancia de
este tipo de telas queda reflejada en su uso figurado en expresiones como: Ande emiita
eus (literalmente: “Este es una gran tela funeraria”) significa que a dicha persona no
se le puede esconder ninguna informacién, que es una persona que lo sabe todo (se
dice, por ejemplo, de aquellos que han hecho todas las iniciaciones) (Diatta 1998).

Estos usos rituales y este simbolismo vinculado a las telas existe también entre
grupos de Guinea Bissau como los papel, que, ademds, también han exportado esta

19. Los balanta -que también usan telas para enterrar a sus muertos- son muy conocidos por ser capaces de curar
estas enfermedades.

20. Nuevamente, esta es la norma general, pero variables como edad o funcién religiosa pueden comportar otras
précticas funerarias.
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tradicién cuando han emigrado a Lisboa, como sefialan Saraiva y Mapril (2012). La
importancia del uso de dichas telas es incluso constatada por las funerarias lisboetas:

Limportance des tissus est attestée par les agences funéraires qui constatent souvent, dans les
transferts de défunts, que leur poids est de beaucoup supérieur a celui du corps, surtout si ce
sont des tissus penti, particulierement lourds. Cela augmente d’autant le prix du transport
du cercueil (Saraiva y Mapril 2012: 60, nota 12).

Entre algunos grupos de Casamance y de Guinea Bissau se considera que el uso de
dichas telas en los rituales funerarios es un medio de comunicacién con los antepasados,
puesto que existe la creencia que el alma del difunto se llevard con ella las telas que en-
vuelven el cuerpo y las repartird entre aquellos ancestros de los linajes con cuyas telas se
haya enterrado al difunto (Saraiva y Mapril i{dem; Cardoso, idem; Mendes y Malherbe,
idem). Ademds, en algunas sociedades de la regidn, los disefios de las telas transmiten
mensajes sélo comprensibles por los iniciados.?!

A través de la tela, en definitiva, se refuerzan los lazos entre los diferentes linajes
(con unas reglas de reciprocidad muy evidentes) y se conecta en diferentes niveles el
mundo invisible con el visible, y en definitiva se transmiten no sélo la estimacién y el
respeto por el fallecido sino que se pueden transmitir también mensajes que refuerzan
la estructuracién inicidtica de la sociedad.?

De Casamance a Dakar y de Dakar al mundo

A partir de mediados de los afios ‘70 y principios de los 80 varias figuras de la moda
senegalesa empezaron a interesarse por las telas de Casamance, tanto por su tipo de
tejido como por los disefios que aparecian en ellas. Lo que era una tela ritual con la que
se protegia a los nifios o se envolvia a los caddveres en el sur del pais pasé a tener nuevos
usos y nuevos disefios en la capital, Dakar: primero, camisas y vestidos para sefioras;
después para hombres; posteriormente zapatos y complementos como bolsos, sombre-

21. Puesto que este es un tema muy delicado ligado al secretismo inicidtico de algunas sociedades de la Baja
Casamance, durante el trabajo de campo preferimos no ahondar en esta cuestién.

22. Buena parte de los grupos de la zona, llevaron a cabo estas prdcticas hasta finales del XIX cuando empezé la
islamizacién de algunos grupos de Casamance. A partir de esa época, con la llegada del Islam, la adopcién de nuevas
prdcticas también llegé al 4mbito funerario, y los grupos étnicos -o aquellos linajes y barrios- que adoptaron la nueva
religién empezaron a enterrar a sus muertos con telas blancas.
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ros; mds adelante, cubrecamas, fundas de almohadas, cortinas... Y mds recientemente,
portadocumentos y fundas de ordenador.?

Algunas modistas senegalesas muy influyentes como Collé Ardo Sow, Adama Paris,
Angélique Diédhiou, Aissa Dione y Oumou Sy se inspiraron y se inspiran, de forma
diferente, en las telas y los disefios del sur.2* También lo han hecho artistas como Mai
Diop o Véronique Dione.

Uno de los casos mds conocidos —pero no el dnico ni mucho menos— es el de
la modista francosenegalesa, Aissa Dione, quien, en los inicios de su carrera, decidié
aprender el arte del tejido de los manjack. Lo hizo en 1985 de la mano del sastre de
su abuela, un hombre manjack instalado en Dakar. Ella misma, en febrero de 2016, lo
declaré en la revista Forbes en un entrevista titulada: “Aissa Dione, la reina del tejido
africano”: «La fabrication de ces pagnes est un savoir-faire ancestral commun aux peu-
ples ’Afrique de 'Ouest. Au Sénégal, C'est la spécialité des Manjacks de Casamance».”
En una conferencia TED-x, celebrada en Dakar, en 2013, con el titulo de “La gran
paradoja”, Dione explicé que para relanzar el sector textil en Africa Occidental, haba
decidido usar el “savoir-faire précolonial”, es decir, el tejido tradicional, que, segun ella,
es un tejido de origen manjack. Habia alargado la medida de las franjas del tejido de 15
a 60 centimetros y se habia inspirado en los motivos manjack para hacer sus creaciones
en decoracién. El éxito de Dione fue fulgurante, y pasé de las boutiques de Dakar a
participar en exposiciones y a exportar a varios rincones del mundo, desde Nueva York
a Tokio, pasando por varios paises africanos y por Parfs, claro.?

El “interés senegalés” por las “telas de los manjack”, asi como por su manera de pro-
ducirlas, llevé a varios manjack de Casamance y Guinea Bissau a emigrar hacia Dakar y
buscar trabajo como tejedores por libre o en las empresas del sector. Ya en 1978, algunos
manjack de Dakar —siempre muy dindmicos en conextos migratorios— decidieron
crear una cooperativa de tejedores: Acoma - Atelier de la Communauté Mandjaque,”’

23. Véanse, entre otras: “Le pagne tissé manjak, succes story d’une étoffe.”http://www.senegal-export.com/Le-
pagne-tisse-manjak-succes-story.html, consultada el 14 de octubre de 2016, y http://senego.com/le-pagne-tisse-manjak-
un-art-generationnel-par-ismael-kambel_246943.html, consultada el 30 de octubre de 2016.

24. En el afio 2000, la revista francesa LExpress nim 2534 (Spécial Sénégal, pp. 2-14) consideraba que dos de estas
modistas formaban parte de las 100 personas mds influyentes de Senegal (incluidos extranjeros residentes en el pafs).

25. Véase la entrevista en http://www.forbesafrique.com/Aissa-Dione-la-reine-du-tissu-africain_a1308.html.
Consultada el 10 de enero de 2017.

26. Idem nota anterior; también hetp://www.jeuneafrique.com/38590/culture/s-n-gal-aessa-dione-de-fil-en-aiguille/.
Consultadas el 10 de enero de 2017.

27. El asociacionismo manjack en contexto migratorio tiene una larga historia. Con migraciones a Dakar ya en
tiempos coloniales, las asociaciones manjack histéricamente han organizado mdltiples actividades en Dakar (Grand Yoff,
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la cual en 1990 publicé un folleto sobre los tejidos manjack. En la actualidad, cuenta
con un centenar de miembros, y han organizado exposiciones sobre su trabajo en varios
rincones del mundo: Francia, Portugal, Alemania, Estados Unidos... En pocas décadas,
esas telas producidas de forma idéntica y con disenos muy parecidos por diferentes
sociedades del sur senegalés y de Guinea Bissau, pasaron a llamarse “pagnes manjack”.

Las Expresiones Culturales Tradicionales y el conflicto de Casamance

En cierta manera, las telas también entran en juego en la compleja situacién politica
de Casamance, que como hemos sefalado, vive un conflicto politico militar desde hace
mds de 30 afios entre el gobierno y el ejército senegalés por un lado y las diferentes fac-
ciones de rebeldes del Mouvement des Forces Démocratiques de Casamance (MFDC)
por el otro.”® Andrewes (2005) sefialaba que las telas tradicionales se han convertido en
la surefia Casamance en un marcador identitario en oposicién a los grupos del norte
de Senegal, tanto por los joola de religién tradicional como por los musulmanes y los
catélicos.?? Segin esta autora, esto sucede en el contexto urbano de Ziguinchor, donde
la diversidad étnica es enorme, y en el marco del contexto politico del conflicto de Ca-
samance. Cabe tener en cuenta que el estudio de Andrewes tuvo lugar antes y durante
los acuerdos de paz que firmaron en diciembre de 2004 algunas facciones del MFDCy
el gobierno de Senegal, entonces con Abdoulaye Wade como presidente.

El actual gobierno de Senegal, presidido por Macky Sall, opté desde los inicios de su
legislatura en 2012 por llevar a cabo diferentes acciones para conseguir instalar la paz

Guediawaye, Pikine...). El asociacionismo manjack en Francia empezd ya en la década de 1970. En Francia existen
varias asociaciones de manjack como el Rassemblement des Jeunes Mandjaques de Ziguinchor a Parfs, la asociacién Jeunes
Quentinois mandjaques; la Association culturelle et artistique des mandjaques en Europe Kakanda, Association
MINKANE, Association KAYEUTE, Association Cabuca, Association de femmes Mandjacks Solidarité France, Fédé-
ration de Babok de France, Association de Mandjaks resssortissants de Guinée, Sénégal et Gambie. En 2001, se cre6 la
Union des Associations Manjacks en Europe pour le Développement de la région de Cacheu (UAME). En Lisboa, en
1992 varios bissau-guineanos fundaron la Associagao dos naturais do Pelundo, formada sobre todo por manjack (Sarai-
va'y Mapril 2012). En 2010 se cred la Uniao das associagoes de Baboque em Portugal, que agrupa a las diferentes aso-
ciaciones manjacks. En Espaiia, la asociacién Bugudja-Batucar fue fundada en 1990, heredera de la asociacién de man-
jackos residentes en Portugal y Espafia, Cander Manjaku. (Véase http://www.grdr.org/IMG/pdf/repertoire_def.pdf).

28. Para informacién sobre el conflicto existe numerosa bibliograffa. Véanse, entre tantos otros; Marut (2010) y
Evans (2013).

29. Aqui es pertinente mencionar la obra de E de Jong y M. Rowlands (2010) sobre memoria, heritage y patrimo-
nializacién en Senegal y los debates sobre la nostalgia, la autenticidad y los deseos de ciertas personas y comunidades de
buscar sus raices y sus origenes.



Telas en la encrucijada: rituales, comercio e identidades en Casamance (Senegal) 73

definitiva en la regién -puesto que algunas facciones no firmaron los acuerdos de 2004.
Entre estas acciones, el gobierno inici6 un proyecto en 2013 destinado a promocionar las
Expresiones Culturales Tradicionales —es decir, aquellos elementos culturales significati-
vos de una determinada sociedad que se transmiten de generacién en generacién y forman
parte de la identidad y el patrimonio de una comunidad**— de la regién de Casamance.”!
Para ello el gobierno mandé equipos a diferentes departamentos de Casamance para
encontrar las 10 expresiones tradicionales mds importantes de cada departamento. En el
departamento de Oussouye, en la Baja Casamance, la expresion cultural mds apreciada
por la poblacién fue el rey de Oussouye.’* En Sédhiou, en la Mediana Casamance, el
primer elemento indiscutible elegido por los ciudadanos fue el 6é/énj manjack.

Paralelamente, el gobierno senegalés empezé una politica de promocién turistica de la
artesanfa local en Casamance titulada “Artisans de Casamance. Gestes et savoir-faire”.3
Entre los objetos promocionados, se sittia también el pagne mandjak y se presenta a
los manjacks como los grandes especialistas del tejido en Casamance, obviando otros
productores locales de tejidos y disefios parecidos, como los tejidos de Eloubalir, ya
mencionados. Otros objetos promocionados fueron las esculturas de los laobé (fula) y
joola, la cesterfa de las mujeres joola, la bisuteria realizada por herreros de origen wolof,
la cerdmica de las mujeres joola, los articulos de cuero de los woundé (wolof)...

La tela manjack en la encrucijada

Desde que, a partir de los ’80, las telas tradicionales pasaron a tener un valor econémi-
co elevado en los mercados internacionales, han ido surgiendo varios debates, en algunos
casos a nivel familiar, en otros en el dmbito publico. Son debates que cruzan diferentes
concepciones de la vida, de la religién, de lo sagrado, de la economia, de lo autéctono...
Veamos los mds significativos.

Ante todo tenemos el debate sobre el origen y denominacién de dichas telas. Aunque
la denominacién m4s extendida es la de “pagne manjack”, como hemos visto dichas telas

30. Véase la definicién de la OMPI aqui: htep://www.wipo.int/tk/es/folklore/

31. La idea original del ministro era hacerlo en varias regiones de Senegal, empezando, para contribuir a la paz, por
la regién de Casamance. Finalmente, el proyecto se estruncd, y sélo se hicieron dos regiones de Casamance: Ziguinchor
(con Bignona y Oussouye) y Sédhiou.

32. Para mds informacién sobre la religién tradicional y la realeza sagrada en Oussouye pueden consultarse Thomas
(1959) y nuestros trabajos (2005a y b, 2011, 2016, entre otros...).

33. Véase el documento oficial aqui: http://www.au-senegal.com/IMG/pdf/livretartisaed85. pdf



74 Jordi Tomas

son también producidas por otros grupos étnicos. El pagne mandjak fue convertido,
gracias a los colectivos manjack en Dakar, al gobierno senegalés y a algunas modistas
emprendedoras (seguramente gracias también al enorme éxito de estas modistas) en
una especie de marcador identitario primero manjack y después senegalés, siguiendo
un proceso que tiene varios puntos en comuin con otros objetos en varios lugares del
mundo.* La denominacién manjack ha excluido, incluso por parte del gobierno en
sus campafas turisticas sobre artesanfa, otros grupos de la zona también productores de
dichas telas -aunque en menor escala. En definitiva, apoyando de este modo el tejido
manjack —de gran proyeccién internacional, como hemos visto—, el gobierno también
refuerza esta “manjackizacién” de las telas. .. Los tejedores joola y bainunck que quedan
en el sur no se han quejado de esta situacién —ni en actos publicos ni en las entrevistas
realizadas—, pero si las politicas sobre el turismo contindan en este direccién y con
éxito, serd necesario ver cémo reaccionan los pueblos joola, como Eloubalir, que tienen
en la confeccién de estos tejidos uno de sus principales reclamos turfsticos.>

El rol del gobierno en esta “manjackizacién” de las telas en tiempos recientes es, como
hemos visto, complejo, tanto en sus politicas sobre turismo y artesania como en su po-
litica cultural en lo que se refiere a las Expresiones Culturales Tradicionales de la zona.
Que, en un Estado més bien centralizado —a pesar de las reformas descentralizadoras
de los dltimos gobiernos—, que no permite, por ejemplo los partidos de base étnica o
territorial, el gobierno use lo étnico para cohesionar Senegal —y para diluir, claro estd,
el nacionalismo casamancés— resulta un poco paradéjico. Serd necesario observar si este
doble objetivo de promocién econémica y consolidacién del sentimiento nacional lleva
a una auténtica senegalizacién de Casamance a través de lo étnico o si, por el contrario,
refuerza el sentimiento diferenciado del sur casamancés.>

Por otro lado tenemos la oposicién entre el uso —y el valor— ritual y el uso —y el va-
lor— econémico.”” Mientras muchos manjack y otros grupos de Casamance consideran
que las telas deben ser usadas en las ceremonias y rituales, especialmente en el entierro,
y que son una riqueza en si misma (para poder satisfacer los deberes de reciprocidad

34. Entre los cuales, los que estudian algunas de mis colegas de Etnomat, como la mola de los kuna en Panamd
(investigados por Ménica Martinez Mauri) o los tejidos maya en Guatemala (por parte de Gemma Celigueta).

35. Los diferentes tejedores de Eloubalir tienen su principal mercado en los pueblos joola de la zona, aunque que
cuando llegan los turistas, si tienen alguna tela disponible, pueden venderla.

36. Hace dos décadas Makhtar Diouf (1998) ya hacfa un planteamiento parecido al del gobierno actual, en la que
las etnias eran presentadas como un brassage lleno de intercambios entre iguales y se matizaban, o incluso negaban los
conflictos territoriales en favor de una imagen de harmonfa nacional senegalesa.

37. Asi como diferentes concepciones de trabajo y de riqueza (véase Tomas 2007).
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con los varios linajes con los que tienen relacién) y que por lo tanto es deseable tener
muchas telas para poderlas distribuir, en el circuito comercial las telas se convierten en
una mercancia, un objeto con valor econémico cuantificable pero que no es riqueza
en si misma, sino una via para obtener riqueza. Esto genera tensiones entre los mismos
manjack y entre algunos manjack del sur y los tejedores (en su mayoria manjack) y
las modistas de la capital. El debate entre lo sagrado y lo comercial vuelve de forma
recurrente en las sociedades en las que se practica la religién tradicional y los rituales
inicidticos, como entre los joola y los manjack, entre otros.*®

En este contexto de oposicién entre valor ritual y valor comercial también debemos si-
tuar la dialéctica entre disefios con fines puramente estéticos y disefios rituales destinados
a los iniciados, especialmente en el caso manjack. En 2008, por ejemplo, tuvo lugar en
Dakar una exposicién y una charla sobre el desarrollo del tejido en Senegal. (“Dévelop-
pement de I'activité tissage au Sénégal”). Durante un debate entre las directoras de los
talleres que habian organizado el acto y la gente del publico, algunos asistentes dijeron
que ciertos motivos no podian ser comercializados debido a que contenian secretos de
la religién tradicional. Las responsables respondieron que en sus talleres dichos secretos
eran respetados. Si la respuesta era cierta, supondria que dichas modistas tienen una re-
lacién estrecha con la comunidad manjack y en el entorno inicidtico y que llevan a cabo
un protocolo muy bien elaborado para saber qué cosas no pueden saber, algo realmente
dificil puesto que en contextos inicidticos a menudo hay cosas que los no iniciados no
pueden ni saber que no pueden saber...

El paso de la produccién de las telas de un nivel local a un nivel industrial ha conlle-
vado otros problemas. Por un lado, los habitantes del sur que cultivan algodén a gran
escala prefieren venderlo a empresas extranjeras, con lo cual —y mds atin después del
cierre de la tinica fébrica algodonera del pais— las modistas senegalesas se ven obligadas
a importar hilo de algodén chino. Algunas de ellas, ya estdn trabajando en la idea de
reabrir una fibrica algodonera de nuevo.

Otra dindmica a tener en cuenta es la situacién de los manjack establecidos en el
norte de Senegal para trabajar como tejedores para la produccién de telas de exportacién
manjack a gran escala. Mientras algunos trabajan por libre o en la asociacién mencio-
nada —con sede en el centro de Dakar—, otros estdn instalados en Touba, capital del
muridismo (una de las cofradias del islam en Senegal, que controla buena parte del
comercio), y, segun algunas fuentes, estdn explotados por los marabouts, sin poder salir

38. No por ello debemos pensar que las sociedades tradicionales del sur no han entrado en la sociedad de consumo.
En sus ceremonias de clausura de la iniciacién, por ejemplo, los iniciados pueden llevar camisetas disefiadas para la
ocasién, paraguas, globos, calzado deportivo, etc.
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de la ciudad y viviendo en situaciones misérrimas. Esto podria reactivar en un futuro
la tensién entre la pluralidad de religiones y lenguas del sur casamancés y el modelo
islamowdlof imperante en el norte (que fue, a finales de los *70 y principios de los *80
uno de los motivos del nacimiento del nacionalismo casamancés).

Finalmente, uno de les debates que pueden abrirse al ptblico en breve es el de la pro-
piedad intelectual. En una entrevista realizada con uno de los responsables del gobierno
senegalés —encargado, ademds, de la relacién de Senegal con la OMPI (Organizacién
Mundial de la Propriedad Intelectual)—, y del que preferimos mantener el anonimato,
se nos dijo: “El dfa que los manjack sepan los derechos que tienen sobre los disefios
que las modistas de Dakar les han copiado y que les dan tantos beneficios, veremos qué
pasa. Senegal ha firmado tratados para defender estas personas. Pero, si llega ese dia,
serd muy complicado encontrar una solucién: ;cémo decidir quién es el propietario de
un determinado disefio de las telas manjack?”. Efectivamente, Senegal, muy activo en
el seno de la OAPI (Organizacién Africaine de la Propriété Intellectuelle) ha firmado
varios tratados en defensa de la propiedad intelectual y ha aprobado varias leyes sobre
la materia, incluida una vinculada a las Expresiones Culturales Tradicionales (2008):
la Ley N° 2008-09 del 25 de enero de 2008 sobre el Derecho de Autor y los Derechos
Conexos, que sustituye la ley de 1973 y da mds proteccién a los derechos de la poblacién
sobre sus creaciones. Concretamente, en la Cuarta parte, “Folklore et domaine public
payant”, en los articulos 156 a 160, se expone que la explotacién ilicita del folklore serd
castigada con elevadas multas econédmicas que pueden llegar a medio millén de Francos
CFA (unos 15.000 euros).

El pagne manjack —o el bélénj, el kabil, el tébén térahi...— se situa en una encrucija-
da en la cual el debate entre la tradicién y la modernidad, entre lo sagrado y lo profano,
entre lo ritual y lo comercial, entre la reciprocidad y el capitalismo, entre la politica y la
religién, entre la costumbre y la ley, entre lo manjack y lo joola o bainuck o papel, entre
lo casamancés y lo senegalés, entre lo local y lo global, estd asegurado.
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COLONIALISME I CONTROL.

EL SISTEMA D’EMANCIPACIONS A LA GUINEA ESPANYOLA

Resum

El réegim colonial a la Guinea Espan-
yola va institucionalitzar progressivament
la limitacié —i negacié— dels drets civils
dels grups colonitzats, mitjangant una le-
gislacié restrictiva i, atorgant-ne la tutela
al Patronato de Indigenas. Aquesta insti-
tucié, dibuixada a la legislacié de 1904,
perd sense estatut propi fins a 'any 1928,
fou l'encarregada de regular el sistema
d’emancipacions al territori. Aquest me-

q
canisme relegava a la major part dels na-
tius a la tutela de I’Estat, limitava la seva
capacitat a la d’'un menor d’edat, i, estruc-
turava la seva exclusié social i juridica. El
funcionament, 1 levolucié legislativa,

g
d’aquest mecanisme de control coercitiu

q
és Pobjecte d’analisi d’aquest treball, que
alhora vol aproximar-se al seu impacte
dins la societat colonitzada.
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nialisme, emancipacions, control social,
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Abstract

The colonial system in Spanish Guinea
progressively limited and even denied the
rights of colonized groups. This was ac-
complished through restrictive legislation
that placed them under the guardianship
of the Patronato de Indigenas (“The In-
digenous Board”), which was sketched
out in a 1904 law but not given full form
until 1928. The Patronato was responsible
for regulating the emancipation system in
the region. This mechanism placed most
indigenous individuals under the guardi-
anship of the state, treating them legally
as minors, and ensuring their legal and
social exclusion. This article analyzes the
functioning and legislative developments
of this mechanism of control and social
coercion and addresses its impact on the
colonized society.

Key words: Spanish Guinea, colonial-
ism, emancipations, social control, Patro-
nato de Indigenas
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Introduccié

Des d’una perspectiva classica, el control social sha definit com la forma que tenen to-
tes les societats estructurades per autoregular-se i establir el seu ordre comunitari, public,
politic i econdmic —i de valors— (Bergalli 1993: 10). Un pacte col-lectiu que garanteix
el funcionament del grup mitjangant un codi normatiu més o menys institucionalitzat.
Aquesta accepcid, perd, sha qiiestionat des de les diverses ci¢ncies socials i juridiques,
on el control social i els seus mecanismes han esdevingut una branca d’estudis molt
prolifera, dinamica i en constant debat —principalment des de la sociologia de finals
del s. X1X, amb la influ¢ncia dels postulats de Durkheim, Marx o Weber— (Janowitz
1975: 84-85). Es a partir dels anys 30 del s. XX —des de la significacié estructural-
funcionalista— quan I'evolucié epistemoldgica del concepte ha aportat una perspectiva
més critica, qué emfatitzava els elements de control coercitiu dins d’aquestes normes
i, per tant, les formes d’exclusié social del sistema que se’n deriven (Giddens 2010:
531). En aquest marc conceptual tot ordre social, sigui d’origen repressiu o subjecte a
un sistema legitim de normes, se sustenta també en el control coercitiu; i, per tant, en
formes repressives estructurades que operen a partir de relacions de poder.

Sense endinsar-nos en el debat tedric del concepte! —i a partir de 'aproximacié cri-
tica— cal assenyalar que els sistemes de dominacié colonials van teixir la seva particular
xarxa de mecanismes de control social per tal de garantir, sota la retorica de la “civilitza-
cié”, la submissi6 territorial de les conquestes en plena cursa imperialista. Corganitzacié
administrativa-juridica i social colonial se sustentava, basicament, per eines repressives
que impedien a part de la poblacié colonitzada participar del sistema; patint aixi un
procés de subalternitzacié i d’exclusié social, i constituint una “majoria marginada”. El
concepte legal de I'indigena a 'ordenament juridic penal dels territoris britanics?
un d’aquests paradigmes de segregaci6 dins del conegut sistema de I'indirect rule (Cooper
i Stoler 1989: 609-612), i que com es veura en el present treball també va operar —com
a principi— als territoris espanyols.® En el cas concret de Guinea, la legislacié colonial
es construf en paral-lel a un procés institucional de separacié entre sibdits i ciutadans
(Campos 2004: 8606), i que culmina amb l'aparicié de la figura juridica dels “emanci-

en seria

1. A banda de les investigacions de Janowitz i Bergalli abordant la qiiestié de I'evolucié del control social amb
emfasi en el debat punitiu, es pot consultar el treball ¢/ concepto de control social en la historia social: estructuracién del
orden y respuestas al desorden (Oliver 2015).

2. Criminal Procedure Code (Amendment) Ordinance. 1949.

3. Altre exemple que pren relleu en la darrera década per explicar aquestes dinamiques colonials de control social
és Purbanisme com a eina d’organitzacié del poder, de control poblacional i de segregacié racial (Njoh 2009).
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pats” i els “no emancipats”. Aquesta configuracié social definia —en sintesi— els drets
i deures dels colonitzats mitjancant 'exclusié o inclusié juridica i, en conseqiiencia,
relegava el gruix de la poblacié no emancipada a la minoria d’edat legal, i per tant, a la
tutoritzacié dels seus actes i béns. Per aquesta rad, el sistema d’emancipacions fou un dels
mecanismes de control social colonials per antonomasia; i, la seva evolucié, I'aplicacié,
i les conseqiiéncies que se’n derivaven, sén I'objecte d’aquest estudi.

A tall de contextualitzacid, aquest treball semmarca dins d’una recerca doctoral,
centrada de forma amplia en les politiques d’ordre public i els mecanismes de control
social del colonialisme franquista a Guinea (1938-1959). Previament, la recerca s’havia
enfocat en I'analisi del discurs colonial, sobretot en la seva instrumentalitzacié com a
eina de poder per crear I'imaginari legitimador d’una societat colonitzada i colonitzadora
(Mufioz 2014). El que Edward Said (1977) va definir com la construccié de “I'altre” per
contraposicié al “jo”, creant aixi noves identitats per un a nou mén global-imperialista.
En conseqii¢ncia a aquest procés —mitjangant la implementacié del discurs de la “ci-
vilitzacié”— es crea el marc tedric i la justificacié col-lectiva que permeté la creacié dels
emancipats com a subjectes juridics.

Finalment, emfatitzant 'aspecte metodologic, convé assenyalar que al llarg d’aquesta
investigacié shan fet dues estades de recerca a Guinea, amb I'objectiu d’integrar les fonts
orals i de la memoria viva al relat historic, i per documentar els vestigis patrimonials
d’¢poca colonial. D’altra banda, s'ha fet un buidatge sistematic dels fons de 'adminis-
tracié d’ultramar dipositats al Archivo General de la Administracion (AGA); i, en paral-lel,
la consulta de fonts hemerografiques editades durant el periode de I'estudi, principal-
ment el diari claretia La Guinea Espafiola. Per Gltim, les fonts legislatives, especialment
el BOE,* han permes reconstruir el complex i canviant marc juridic i institucional del
sistema colonial. Un entramat de fonts —sovint de dificil accés— que complementen
els treballs ja realitzats sobre les problematiques abordades.

La institucionalitzacid de la diferéncia: el Patronato de Indigenas

Lestabliment d’una ordenacié administrativa-juridica a la Guinea Espanyola es pot
definir com un procés de llarga duracid, cronologicament tarda, sotmes a les diverses

4. A Guinea Boletin Oficial de los Territorios Espafioles del Golfo de Guinea (1905-1960); Boletin Oficial de la Pro-
vincias de Fernando Poo y Rio Muni (1060-1964); i Boletin Oficial de la Region Ecuatorial (1964-1968).



84 Celeste Murioz Martinez

formes de resistencia dels grups colonitzats® i als constants canvis politics que s'advenien
a la llunyana metropoli. LEstat espanyol no va tenir una politica colonial gaire definida
per al territori tropical, i el seu interes fou for¢a reduit durant la major part del s. xix,
plantejant fins i tot 'abandonament (Garcia 2004: 12). Malgrat la presencia intermitent
arran les concessions territorials del «Tractat de Sant Idelfons» (1777), no va ser fins al
bilateral «Tractat de Paris» (1900) quan es definiren els limitis definitius sota sobirania
espanyola a la part continental (Rio Muni). D’aquesta manera, i tot i la instauracié d’'una
protoadministracié colonial a partir de 1858° —principalment efectiva a Fernando Poo
després de I'tpoca de domini britanic (1927-1858)— no sera fins al s. xx quan s’establira
una legislacié més definida sobre el conjunt del territori, institucionalitzada sobretot
durant el franquisme. A fi d’entendre aquest desenvolupament, s’ha de tenir present
que la penetracié i pacificacié del territori del Muni no s’assoli de manera efectiva fins
al 1926, moment a partir del qual es permeté la reorganitzacié administrativa final amb
la unificacié dels territoris insulars i continental sota el nom de la Guinea Espaiola.
Aquest escenari d’inestabilitat en I'acci6 colonial espanyola va dificultar la implemen-
taci6 en paral-lel de politiques efectives de control poblacional, i la primera legislacié
rellevant en aquest sentit data de 'any 1904.” Aquest marc normatiu substitueix el poc
efectiu i imprecis de 18883; i, estableix la nova ordenacié administrativa i territorial
en funcié de les fronteres de Parfs. D’aquesta manera es redefiniren les competencies
del Governador Civil, del Consejo de Vecinos i de 'administracié de justicia. Alhora, se
sancionava la regulacié del culte, del sistema sanitari, la creacié de la Guardia Colonial,
aix{ com la cabdal legislacié del dret a la propietat.” El capitol iv de la llei addicional se

5. A larribada dels colonials al territori van trobar un heterogeni mapa étnic. Lilla de Bioko estava inicialment
habitada per bubis — tot i que al s. XIX, durant I'¢poca de domini britanic (1827-1858) ja s’hi van establir també els
primers fernandinos. Aquest grup foren descendents d’esclaus alliberats, vinguts principalment de Liberia i Sierra Leone,
i que amb els temps esdevindrien una elit terratinent—. Els annobonesos —que parlen un crio-portugués— habitaven
l'illa d’Annobén, i la part continental (Rio Muni) estava habitada per diferents grups, principalment —perd no tnica-
ment— pels ndowé (litoral) i els fang (part interior). Les formes de resisténcia al domini colonial de cada grup foren
diverses, destacant la rebel-lié Balachd (1910) entre les principals revoltes bubis (Ferndndez 2015: 5). Per altra banda,
el control del territori fang va trigar gairebé 30 anys a fer-se efectiu a causa dels constants enfrontaments i boicots a les
accions de la Guardia Colonial, sobre aquest procés es pot consultar la monografia La sltima selva de Esparia. Antropdfa-
gos, misioneros y guardias civiles (Nerin 2010)

6. Reial Decret, 13 de desembre de 1858 (BOE), que coincideix amb l'arribada de Carlos Chacén, primer gover-
nador espanyol.

7. Reial Decret, 11 de juliol de 1904 (BOE).
8. Reial Decret, 18 de febrer de 1888 (BOE).

9. Existien legislacions prévies; la de 20 de marg de 1843, sobre la concessié de terrenys; i el decret de 26 de no-
vembre de 1880, on ja s'expropiaven terres no explotades (De Castro; Ndongo 1998: 122).
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centra en 'accés a la propietat per part dels indigenes, deixant la seva regulacié fora de
la llei metropolitana i vinculant-la als «usos i costums dels naturals». D’aquesta manera
es reconeixia dins de la jurisdicci6 colonial, tot i que de manera selectiva i amb limitaci-
ons, regulacions consuetudinaries africanes. Aquesta legislacié no reconeixia la propietat
privada dels indigenes com a tal, siné la propietat col-lectiva de «tribus, poblats o grups
familiars», i la distribucié de terres «sense ts» entre grups de colons. A la practica, la
interpretacié de I'Estat sobre quines eren terres d’ds indigena i quines no, signific una
despossessié de moltes propietats privades i d’'tis comunal'® (Matarranz 2005: 189) dins
de lestrategia colonial de concentracié de poblats,!" provocant moltes formes de resis-
tencia local (Ferndndez 2013: 15-18). Tanmateix, queda pales que la propietat indigena
no podia ser transferida a “no indigenes ”sense la mediacié de I'Estat com a interlocutor,
regla que limitava el paper dels colonitzats en el trafic econdmic de la colonia i garantia
la proteccié d’aquests propietaris vers els abusos dels colonials (Campos 2004: 876).
En laspecte penal, a la legislaci6 de principis del s. XX també es reconeixia la forma
de judici per «usos i costums» pels no cristians'? (Belmonte 1998: 117). D’aquesta
manera quedaven subjectes a la seva propia llei i no a la metropolitana, preservant aixi
les estructures preexistents. A inicis de segle encara no hi havia una diferéncia juridica
clara entre colonitzats i colonitzadors, més aviat quedava explicitat el reconeixement
de convivencia dins d’un mateix territori amb un pluralisme juridic ambigu, supervisat
—encara no de manera estricta— per 'Estat (Campos 2004: 873). Levoluci6 d’aquestes
legislacions és clau, ja que al cap ia la fi, 'accés a la terra i I'explotacié del territori es-
devé un tema transversal durant tot el periode, on el grup de colonitzadors s’apropiaran
progressivament del territori per aprofitar el seu potencial productiu i la seva ma d’obra.
Aquest marc normatiu de 1904 ja sancionava la necessitat d’un interlocutor a I’hora
d’obrar en nom dels indigenes en els aspectes relatius a les seves propietats (art. 34). De
fet, es contemplava la creacié d’una institucié encarregada de supervisar els natius i el
seu procés de “civilitzacié ”, 'anomenat Patronato de Indigenas' (Ndongo, 1977: 38).
No es va crear, perd, fins al 1926, amb la reordenacié territorial final, moment en el

10. Lany 1905 hi havia 9.604 hectarees concedides a europeus, xifra que es va doblar a partir d’aquesta legislacié,
arribant a 16.589 I'any 1914 (Matarranz 2005: 191)

11. Estrategia que consist{ a agrupar en un mateix nucli diversos assentaments, per facilitar el control sota la missié
i aprofitar les terres desposseides de manera forcada. A l'illa de Bioko, a causa de les resisténcies, el procés va trigar 50
anys, culminant a la década dels quaranta (Ferndndez 2013: 16).

12. Es feia extensible el Codi Civil Espanyol de 1870 als territoris d’ultramar només per espanyols i natius conver-
sos. Real Orden, juliol de 1902.

13. Article 34 (1904) “el Patronato de Indigenas serd una corporacién oficial con plena personalidad juridica, pa-
trimonio propio y capacidad suficiente para adquirir, poseer y enajenar bienes de todas clases”.
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qual es formalitza la distincié juridica dels emancipats. El concepte emancipat naix da-
vant la premissa colonial —emanada de la instrumentalitzacié del discurs— per la qual
Iindigena era un menor d’edat, un subjecte sense plenes capacitats mentals i que, per
tant, necessitava una llei adaptada i una proteccié especifica (Liniger 1988: 20-21). Es
tracta d’un procés de subalternitzacié dins de U'estratificacié social del sistema colonial,
que defineix I'exclusié del grup no emancipat com a subjecte marginal sense drets civils
reconeguts. La disposicié d’una carta d’emancipacié possibilitava 'accés a la propietat,
els drets i deures dins dels diferents grups, i per tant la seva posicié jerarquica. Es con-
vertia en un mecanisme de control clarament coercitiu, que establia diferéncies de classe
entre grups colonitzats, i la dicotomia entre ciutadans i sibdits (Campos 2004: 877).
Aquesta legislacié troba forts paral-lelismes amb model colonial portugues. Lany 1917,
durant la primera Republica i amb fortes controversies, I'imperi lusita va crear també la
figura de l'assimilado. Mitjangant aquesta norma s’establia en les seves possessions una
categoria juridica a la qual accedien els natius que podien demostrar 4. el coneixement
de la llengua portuguesa; 6. una forma de vida cristiana; c. la realitzacié d’un treball que
sustenti el seu nucli familiar; i, 4. 'obediencia a les lleis del govern (Farré 2015: 204).
En el cas espanyol les condicions de I'obtencié eren molt més subjectives, no quedant
definides fins al periode franquista.

Amb aquesta funcié coercitiva el Patronato comenga la seva activitat a partir de 1928,
amb I'aprovacié de I'Estatut Indigena.'* Els assimilats-emancipats foren a partir d’aquest
moment una minoria elititzada que s'equiparava, en teoria, a la categoria de ciutadans
de ple dret. Convé puntualitzar que aquest estatut mai s'atorgava a les dones que, de la
mateixa manera que els fills, quedaven subjectes a la situacié juridica del marit.> Les
dones colonitzades quedaven encotillades per una doble discriminacié: la racial i la de
genere. D’altra banda, aquesta condicié de tutela es feia també parcialment extensible
per les dones colonials, les quals no eren lliures de viatjar a territori guinea sense la
supervisié/crida del seu marit o progenitor'® (Nerin 1998: 118).

En els seus estatuts, el Patronato es definia com la instituci6 encarregada de «Fomen-
tar la cultura, moralizacién y bienestar de los naturales y su adhesién a Espafia» (art.
3.a). Per acomplir aquesta tasca, contemplava la creacié d’escoles, biblioteques i museus

14. Reial Decret, 17 de juliol de 1928 (publicat a la Gaceta de Madrid el 22 de juliol).
15. LA GUINEA ESPANOLA, 1 de mar¢ de 1936, num. 911.

16. A principis de I'¢poca colonial les dones europees suposaven només el 10% de la poblacié colona, i al final del

periode, a la decada del seixanta, el 33% (Nerin 1998: 111)
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(art. 56), amb una intencionalitat (a)culturalitzadora i assimiladora.’” D’altra banda
també definien el monopoli de la institucié per decidir atorgar la carta d’emancipacié
per a «aquellos indigenas capacitados para regir por si mismos sus personas y bienes»
(art. 3.c), sense especificar criteris clars de concessié en un primer moment. Tanmateix,
se sancionava la funcié de «Ejercer en todo momento sobre el indigena no emancipado
las altas funciones del Consejo tutelar, al que esta encomendada la superior direccién
de la tutela, supliendo asi su capacidad juridica» (art. 3.d).'® Cal tenir present, pero,
que I'obtencié d’'una emancipacié era revocable, i que, per tant, no deixava de ser en
conseqiiéncia una mena de llibertat condicional en constant supervisié (Chillida 2014:
45). Una equiparacié ficticia amb ds punitiu.

La tutela sobre els indigenes limitava totalment el seu dret a la propietat, els seus
drets civils i sancionava la seva condicié marginal. La impossibilitat per dictar herencia
també quedava moderada pel Patronato, doncs, s'establia que passarien a formar part
de la institucié els béns dels indigenes sense descendencia en el moment de la defuncié
(art. 4), expropiant aixi el patrimoni familiar. Amb la institucionalitzaci6 del Patronato,
entre 1904 i 1928, es pot concloure que va comengar a funcionar un nou marc juridic
a la colonia, amb el qual es consolidava formalment la distincié oficial entre indigenes i
europeus (Campos 2004: 885) —i que funciona de forma restrictiva fins a la provin-
cialitzacié 'any 1959—.

Repiiblica, dictadura i segregacid

Ladveniment de la Republica tres anys després de la creaci6 del Patronato no significa
una reforma vers aquesta situacié. Els nous temps, pero, si van ser interpretats per part
d’alguns colonitzats com a una possibilitat de canvi i equiparacié legal. Un exemple
d’aixd, és la carta signada pels caps bubis de I'illa el mateix 1931,' en la qual s'instava

17. Cal assenyalar que el grau d’escolaritzacié durant I'¢poca colonial fou molt baix, amb un deficit de mestres i
escoles. Poc més de 30 persones van cursar estudis universitaris a la metropoli (Ndongo 1977: 61-69). Aquesta fou una
de les queixes recurrents per part de les poblacions locals, que van reclamar més escoles i infraestructures educatives en
diverses ocasions. AGA, seccié Africa, 81/8181, carta 12 de juny de 1942.

18. Aquesta limitacié de la capacitat jurfdica també se sancionava en l'article 77: “todo indigena no emancipado
estard sometido a la tutela del Patronato y sin autorizacién no podrd realizar los actos siguientes: A. Enajenar bienes
inmuebles. B. Entregar ni recibir dinero a préstamo, con garantia inmueble. C. Constituir derechos reales sobre bienes
de su propiedad. D. Verificar transacciones ni contraer compromisos sobre bienes inmuebles de su propiedad. E. Com-
parecer en juicio. E Contraer obligaciones de cardcter personal cuya cuantia sea superior a 1000 pesetas”.

19. AGA, seccié Africa, caixa 81/8068. Voces de Ultra Mar (1931).
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al president de la Republica espanyola a reformar el Patronato per tal que esdevingués
un jutjat indigena sota organitzaci6 propia, prescindint aixi d’interprets i poder resoldre
—segons la llei propia— conflictes menors. La missiva consta de quinze reivindicacions
per millorar la vida dels «naturals de I'illa», entre les quals hi ha la demanda d’escoles
superiors i tecniques per a indigenes; I'existencia d’un representant lliure de prejudicis
racials als tribunals d’Espanya en cas d’apel-lacié a una instancia superior; poder escollir
per vot directe el president del Consejo de Vecinos; carrecs per a indigenes «cultes» a I'ad-
ministraci territorial; la fi d’abusos per part dels colonials i dels castigs corporals; i, més
accés a la propietat de la terra i la seva autogesti, entre d’altres.?® La Reptiblica arribava
amb un discurs democratitzador i de llibertat, perd no el va fer extensible als seus terri-
toris d’ultramar tot i les esperances en el nou ordre per part d’alguns col-lectius.?! Temps
després, la demanda d’una reforma radical del Patronato, sense especificar en quins
termes, també la formula el Front Popular de la Guinea Espanyola en el seu manifest
fundacional.?? Els frontpopulistes el definiren com una institucié indtil —juntament
amb les administracions territorials—. Aquestes aspiracions, perd, mai es van veure
traduides en una nova legislacié, a ra¢ de I'arribada de la Guerra Civil al territori, que
acaba amb I'adhesié de la colonia al govern de Burgos el mateix 1936.%

Enfront dels seus detractors, els més ferms defensors del Patronato i del discurs de la
civilitzacié —i, per tant, del sistema d’emancipacions—, foren els missioners claretians
arrelats al territori. Aquests agents colonials gaudien del monopoli del sistema educa-
tiu, aix{ com de nombroses prebendes i drets sobre els colonitzats. Van ser la punta de
llanga del procés d’aculturacié dels diferents grups, i condicionaven 'emancipacié a
criteris morals i religiosos: catolics que rebutjaven la poligamia.?* De fet, I'obtencié de
I'emancipacié a partir de 1944 quedava subjecte, entre altres requisits, a un certificat de

20. En una altra carta dels caps indigenes de la part continental van reclamar tamb¢ al mateix 1931 'obtencié de
'emancipacié per tot indigena major d’edat capag de llegir i escriure en espanyol (Campos 2004: 887).

21. “Puesto que nuestra isla de Fernando Poo comparte con el balsamo de Libertad bajo los suspicios de una
Repiblica, rogamos y deseamos que el antidoto esparamado por todas las provincias de nuestra gloriosa Espafia cruce
los mares hacia nosotros, y como resultado de ello no nos veamos trabados por leyes inaguantables que nos impusieron
por medio instrumental de hombres que “tiran la piedra y esconden la mano”. Queremos ser en cuerpo y alma verdader-
os republicanos espafioles (...), de ahi que alcemos la voz pidiendo justicia e igualdad en todo lo que refiere a leyes y
reglamentos para que podamos proclamar (...) “Viva la Republica”, ya que no hay nada en el mundo que haga al
hombre tan fiel y digno como la justicia y libertad de palabra, indiferentemente de color, opulencia y credo”. AGA,
seccié Africa, caixa 81/8068. Voces de Ultra Mar (1931).

22. AGA, seccié Africa, caixa 81/15781. Manifesto fundacional Frente Popular de Guinea, 1 de maig de 1936.
23. Lilla a partir del 18 de setembre de 1936, i la part continental a partir del 15 d’octubre del mateix any.
24. AGA, Secci6 Africa, caixa 81/8133. Sobre el matrimonio indigena, maig de 1939.
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bona conducta religiosa —¢és a dir, de bon catdlic—, emes per una autoritat eclesiastica
(Chillida 2014: 46). En el seu altaveu periodistic van generar molta literatura i reflexions
sobre aquesta condicié: per a ells, 'assoliment de la plena emancipacié/civilitzacié de la
totalitat dels indigenes era una missié divina encomanada als espanyols.

Que es la emancipacién...? Esta palabra viene de emancipar, que significa liberar a uno de la
patria potestad; de la tutela o de la servidumbre; por consiguiente, emancipar al indigena es
desprenderse este de la accién tutelar del Patronato, por considerarle en condiciones de ser
declarado mayor de edad; y, por tanto, con capacidad suficiente para el ejercicio de los actos
civiles: por ella el indigena declarado emancipado, se sale del fuero comun, dentro del cual se
mueve la personalidad de la mayoria de los naturales del pafs, y entra en la ley corriente para
todo espafiol, que no se halle incapacitado para ello: por ella puede libremente disponer de
sus cosas y sus actos, sin mds limitacion que las interpuestas por las leyes comunes.

La emancipacién es un hecho legal, que afectando la personalidad del indigena, supone en
éste superioridad de condicidn, cultura, educacién, condiciones de ciudadania, siendo como
el termino de lo que podrfamos llamar el primer periodo de una civilizacién personal (...).
Cuando la emancipacién, dejando de ser patrimonio de unos pocos, sea la condicién social
de la inmensa mayorfa, entonces podremos decir que la obra de la civilizacién se ha dejado
sentir de lleno y de una manera fructuosa entre nosotros (sic).?>

Amb el desenllag de la Guerra Civil, el franquisme va comengar la seva institucionalit-
zaci6 a la colonia, juntament amb un sistema de reformes que també afectaven el sistema
d’emancipacions. La primera legislacié envers el Patronato la va promulgar el govern
del Burgos el novembre del 1938, encara en plena guerra —conscient del potencial
econdmic del territori—.2° Aquesta ordenanga no modifica substancialment I'anterior,
perd si que defineix per primer cop que s'entén per indigena, un concepte fins aleshores
juridicament ambigu. Larticle tercer diu «se entiende por indigenas, no solos los nacidos
en el territorio colonial, sino todos los individuos de raza de color que, por razon de un
contrato de trabajo, o por poseer biene inmuebles, residan en la Colonia».?”” D’aquesta
manera quedaven sota la tutela del Patronato els braceros, és a dir, els treballadors reclu-

25. La GUINEA ESPANOLA. 1 de marg de 1936, nim.911.

26. Segons Fernando Carnero i Alvaro Dfaz (2013) entre 1880 i 1936 es va crear una incipient economia colonial,
consolidada durant el perfode franquista dins del seu model autarquic. Durant aquesta etapa les exportacions van créix-
er cada any. Leconomia colonial es basava en productes com el caft, el cacau, l'oli de palmera o materies primeres com
la fusta, principalment.

27. Boletin Oficial de los Terrirorios del Golfo de Guinea. 1 de novembre de 1938. Capitol I1I, article 5¢.
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tats principalment a Nigeria que constituien un subgrup especialment vulnerable dins
de la majoria subalternitzada de la colonia. Tot i aixd, a efectes practics, la institucié
a la qual normalment responien era la Curaduria Colonial, encarregada de regular el
treball indigena a la colonia i que tindra una comissié permanent dins del Patronato a
partir d’aquesta legislacié.?® Posteriorment, 'octubre de 1939, es van definir de forma
més acurada els requisits per accedir a una emancipacié? que, a banda de reconeixer
els drets civils dels indigenes que 'havien obtingut, donava certs privilegis: el consum
lliure d’oli d’oliva i alcohol, aixi com la possessié d’una llicéncia d’armes (Ndongo; De
Castro 1998: 118).

D’altra banda, la Ordenanza General de los Territorios Espaiioles del Golfo de Guinea
(1938), reconeixia 'aplicacié d’un estatut de justicia indigena pels no emancipats basat
en el dret consuetudinari; és a dir, en les normes tradicionals «siempre que no sea contra-
ria al orden publico, a los principios de la moral o a la accién civilizadora».>® Aquesta fou
una heréncia de llarg recorregut que es va mantenir per I'aplicacié al territori de les Lleis
d’Indies al principi de la colonitzacid, i que contemplaven la doble jurisdiccié de forma
limitada (Belmonte 1998: 115). El Tribunal Superior de Justicia Indigena podia generar
jurisprudencia en una duplicitat legislativa, i quan la llei tradicional era incompatible
amb l'ordenament juridic de la metropoli, sadaptava, generant alhora mutacions en la
tradicié. Com apuntava Mahmood Mamdani (2001: 654-656) als seus treballs sobre la
construcci6 de la legalitat del periode, a I'Africa precolonial no existia una sola autoritat
consuetudinaria, siné que hi convivien diverses tradicions —per grups d’edat, genere,
grup religiés...—. En aquest marc només una d’aquestes realitats va ser reconeguda pel
poder, silenciant i sotmetent a la resta. Per tant, el respecte a dret consuetudinari fou,
en realitat, una fal-lacia despotica.

Seguint aquesta legislacié, sestabliren tribunals de demarcacid, formats per sis caps
tradicionals i 'administrador territorial. Els caps tradicionals dictaminaven quina llei
indigena s’havia d’aplicar, i per la seva banda I'administrador territorial supervisava que
la sentencia no fos contradictoria a 'ordenament comd. Per Alicia Campos (2000: 95)
era un exemple del govern indirecte aplicat al model colonial espanyol, perd a la prac-

28. BOE, 1 de novembre de 1938, Capitol 5¢, article 22.

29. Decret 10 d’octubre de 1939, article 6¢: “Podian llegar a ser emancipados: a) los que conforme a las disposiciones
vigentes hayan obtenido una carta de emancipacién; b) los que posean un titulo profesional o académico, expedido por
una Universidad o Instituto oficial (...); ¢) los que se hallen empleados durante dos afios en un establecimiento agrico-
la o industrial con un sueldo superior a 5.000 pesetas anuales; d) los que esten al servicio del Estado o del consejo de
vecinos con una categoria igual o equivalente a la de Auxiliar Indigena, mayor o asimilada”.

30. Estatut de Justicia Indigena (1938), capitol I11.
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tica hi havia una supervisié total de la llei colonial al suposat dret tradicional. Aquesta
dualitat a banda de redefinir el costum, va causar queixes per part de les autoritats judi-
cials europees que clamaven per una unificacié i una clara ordenacié.’! D’altra banda,
també es documenta per part dels caps tradicionals, demandes de més autonomia a
I'hora d’aplicar la llei propia, sempre subjecte a les directrius de les autoritats colonials.*?
Aquesta duplicitat deixava en situacié de vulnerabilitat juridica els indigenes, que no
podien reclamar davant la llei espanyola, i restaven subjectes a una llei tradicional rein-
terpretada en un determinat context (Campos 2000: 95). De fet aquest sistema estava
ple de contradiccions, com la possibilitat d’aplicar la justicia penal a un no emancipat
—amb I'aplicacié de la pena de mort— i que suposava una vulneracié del principi de
la seva minoria d’edat segons I'estatut de no emancipat (Chillida 2014: 46).

La darrera legislaci6 franquista envers el Patronato que modifica els drets juridics
dels colonitzats, fou 'aprovada el 30 de desembre de 1944. Lanomenada llei sobre la
«capacidad civil de los indigenas». Aquesta fou encara més restrictiva (Ndongo 1977) i
sancionava de forma més contundent la separacié legal entre europeus i natius (Campos
2004: 888). A partir d’aquest moment, s'establira una categoria intermedia, 'anome-
nada «emancipacié limitada». Aquesta categoria no atorgava I'equiparacié juridica a la
llei metropolitana, ni reconeixia la ciutadania d’aquell que I'obtenia, siné que atorgava
més llibertat per realitzar activitats econdmiques sense tutela del Patronato. De les 500
pessetes inicials que va establir la llei del 1938, els emancipats parcials ara podrien tenir
una activitat econdmica de fins a 10.000 pessetes sense autoritzacié de la institucié.

D’altra banda, mitjangant I'estudi de la documentacié del Patronato de Indigenas, es
pot constatar el caracter temporal de I'emancipacié i el seu ts coercitiu. Aixd convertia
I'emancipacié en un premi, la seva privacié en una forma de castig, i la seva categoria
revisable atorgava als beneficiaris una ficticia equiparacié als europeus que mai existi.
Dels 74 expedients analitzats entre 1940 i 1950, i que van comportar la retirada de
Iestatus d’emancipat, tots foren a causa de I'incompliment del Reglament de Begudes
Alcoholiques, facilitant el seu consum a indigenes no emancipats.>® També consten les
“faltes a la moral” i “escandol puiblic” com a causa addicional.* No cal dir, que si un

31. AGA, Seccié Africa, caixa 81/8133. Carta del jutjat de primera instancia. 1944
32. AGA, Seccié Africa, caixa 81/8122

33. AGA, Seccié Africa, caixa 81/8068 “tengo el honors de remitir a la respetable y superior autoridad de VI, relacién
de indigenas plenamente emancipados que han demostrado en algunos casos no ser dignos de este beneficio, con in-
clusién de todos los antecedentes desfavorables que tienen en los archivos de esta jefatura, todo ello en cumplimiento
al superior escrito de ese gobierno General nimero 5157 de fecha 19 de mayo de 1950”.

34. Aquestes faltes eren les més habitual en el sistema de sancions colonials: Entre el gener de 1939 i el juny del
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blanc cometia aquestes “faltes”, mai se li qiiestionava la seva majoria d’edat, ni se li ne-
gaven els drets civils comuns. En la majoria dels casos analitzats, els emancipats van ser
degradats a una emancipacié limitada i per tant «sin derecho a regirse por la legislacién i
normas de la metropoli».>> Alhora s’ha constatat que, durant el franquisme el Patronato
va generar molta més documentacié que en altres moments, no només perque és un
periode llarg, siné també perque va ser quan més es va legislar i implementar I'accié co-
lonial. S’observa, per tant, més dinamisme en el sistema d’emancipacions: s'atorgaven a
més gent, perd també es retiraven amb més facilitat. Una conclusié extreta a partir d’una
anlisi quantitativa del BOE colonial, on es publicaven periddicament les emancipacions
plenes i limitades, i també les sancions a aquells als quals es privava de la condicié.*

Reflexions finals

Quan I'any 1959 es va produir la provincialitzacié colonial a I’Estat espanyol, gran
part dels territoris colonials d’arreu del mén comencaven els seus processos d’indepen-
deéncia. El canvi de I'estatut colonial al provincial significava el reconeixement de tots
els guineans com a ciutadans, i per tant, la fi de les emancipacions com a mecanisme
diferencial. Comengava una nova etapa on, a la practica, la segregacié racial i I'exclusié
dels indigenes de sistema va continuar persistint dins del particular mén colonial. El
decret d’autonomia de I'any 1964 només establia un nou marc normatiu que preparava
la inevitable independeéncia que arribaria quatre anys més tard. En aquest context, els
que foren emancipats, que constituien una elit, van liderar els moviments nacionalistes,
i esdevindrien intermediaris entre una societat que volia la seva autodeterminacid, i un
Estat que es negava a perdre les seves possessions d’ultramar.

Aquesta condicié persistent de subalterns, I'exclusié social del sistema i la seva margi-
nalitat institucional foren els motius principals que van portar —juntament amb el canvi
del context internacional— a organitzar-se contra el poder colonial. Les emancipacions,
tot i el major dinamisme que presenten en I'dltim periode, sempre foren un estatus mi-
noritari. El gruix de la poblacié era, per tant, discriminada. Els guineans estaven obligats
a saber llegir i escriure en espanyol per acreditar la seva civilitzacid i el reconeixement dels

mateix any, la policia de la demarcacié continental va imposar 180 multes, 132 de les quals eren per «embriagadez, es-
cdndalo piiblico y faltas a la moral». AGA, Seccié Africa, caixa 81/8156

35. AGA, Seccié Africa, caixa 81/9097

36. Entre 1939 i 1944 es tramiten 53 expedients d’emancipacions sancionats al Boletin Oficial de los Terrirorios
Esparioles del Golfo de Guinea, durant el republica shan comptabilitzat 8.
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seus drets civils, un fet que contrasta amb una realitat estatal on I'index d’alfabetitzacié
de les classes populars era molt baix. Al cap i a la fi, tot responia a un discurs racista
que justificava els drets colonials sobre territoris, a parer d’aquest, no civilitzats, i que
va comportar la invisibilitzacié del gruix de la societat colonitzada.
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LA SOCIETAT CIVIL DE LA DIASPORA RWANDESA
EN LES MOBILITZACIONS TRANSNACIONALS.

Resumen

Els rwandesos que viuen a I'estranger,
sobretot a Belgica, estan agrupats i divi-
dits en diferents associacions culturals,
formacions politiques i ONG’s en funcié
del seu origen étnic. Aquesta divisié es
manifesta amb claredat amb del genocidi
tutsi que va tenir lloc I'any 1994. La frac-
tura és visible entre els grups etnics, tant
en l'organitzacié i la institucié; la qual
cosa fa que la idea d'una reconciliacié se-
gueix sent irreal per als ruandesos des de
fora. Finalment, la manca d'una cultura
politica democratica que genera el dialeg,
la reconciliacié i la cooperacié de plura-
lisme ideologic i el multiculturalisme a
Rwanda amenaga la convivencia pacifica.

Paraules clau: Diaspora rwandesa, Bel-
gica, mobilitzacié transnacional, societat
civil, clivatge ¢tnic.

Firmin Dusabe
Grup d’Estudis de Societats Africanes (GESA)
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Abstract

Rwandans living abroad especially in
Belgium, interact and participate in associ-
ations according to their ethnic group. This
division is seen repeatedly in NGO type
associations, cultural associations and also
in opposition political parties. This sepa-
ration along ethnic lines is mainly due to
the genocide of 1994. This visible organi-
zational and institutional divide between
ethnic groups among the Rwandan diaspo-
ra shows that there is a lack of trust among
Rwandans and that reconciliation is still
not a widespread reality. Therefore, a lack of
a democratic political culture, cooperation
and reconciliation from a position of ideo-
logical plurality and Rwanda’s multicultur-
alism threatens its peaceful coexistence.

Key words: Rwandan diaspora, Belgium,
transnational mobilization, civilian society,
ethnic cleavage
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Introduccid

Ibarra (2005: 17) parla de la societat civil com un conjunt d’individus que actuen
col-lectivament per intentar, defensar, aconseguir i acréixer els seus ideals, els seus inte-
ressos, les seves identitats individuals i col-lectives. En el cas especific de la societat civil
de la diaspora rwandesa es mobilitza socialment contra el govern de Rwanda, sobretot
per denunciar la falta de respecte pels drets humans' com, per exemple, 'empresona-
ment dels politics de 'oposicié a Rwanda, la posada al descobert de la injusticia social
pel que fa ala distribucié dels recursos del pais, etc. Les seves organitzacions juguen un
rol preponderant en la prevencié dels conflictes (Mateos, 2005: 129) perque aquestes
injusticies s'acabin i no tornin a generar guerres fratricides, és a dir, busquen la manera
de resoldre el conflicte a través del dialeg de les dues parts: oposicié i govern rwandes.

La societat civil de la diaspora rwandesa té un paper important en les mobilitzacions
i dentincies contra el regim de Kigali. En la societat civil trobem dos grups: un que fa
pressié sobre el govern rwandes perque respecti els drets fonamentals de les persones
i un altre que esta a favor de Kigali i té el seu suport en les diferents activitats que
porta a terme. Aquests dos grups estan confrontats i viuen una tensié permanent que
és visible en la comunitat dels rwandesos de Belgica. Els problemes que tenen origen
en el conflicte etnic que va succeir a Rwanda sén presents en les seves relacions diaries.

La visid general de la societat civil de la diaspora rwandesa
a) Les organitzacions lluitadores pels drets humans

Aquests grups treballen conjuntament amb diferents associacions de rwandesos de la
diaspora (de caracter cultural) i també amb els partits politics quan hi ha manifestaci-
ons disposades o bé un altra mobilitzacié organitzada per la diaspora fora de Rwanda.

D’entre les principals entitats® de la societat civil de la diaspora rwandesa (els an-
tiKagame) les més actives que hem pogut trobar sén: La Société Civile Rwandaise
en Belgique (SOCIRWA), amb el seu president Joseph Matata, un activista rwandes

1. Podeu veure les comunicacions per denunciar les injusticies a Rwanda fetes per I'entitat de Joseph Matata, dis-
ponibles a la seva pagina web: http://www.cliir.org/
2. El criteri que hem seguit per classificar les principals entitats de la societat civil rwandesa esta basada en el nombre

de membres adscrits en cada entitat i la seva participacié en les activitats organitzades. Un altre element important és la
capacitat de cada entitat en el moment de convocar i mobilitzar els rwandesos durant les manifestacions.
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dels drets humans des de 1980. Després de denunciar els crims del Front Patridtic de
Rwanda (FPR), va tenir amenaces de mort del régim de Kagame. EI 1997 es va refugiar
a Belgica on continua la seva lluita en la societat civil de la diaspora rwandesa. Hotel
Rwanda Rusesabagina Foundation (HRRF) de Rusesabagina conegut per la pel-licula
‘Hotel Rwanda’ (2004). Dos anys després de 'estrena de la pel-licula, va tenir proble-
mes amb el govern rwandes perque no va acceptar la seva invitacié d’anar a treballar
pel govern de Kagame (Ikonderainfo, 2015). Dialogue Inter-Rwandais Hautement
Inclusif (DIRHI), Centre de lutte contre 'impunité et I'injustice au Rwanda (CLIIR)
de Joseph Matata, Le Centre pour la Prévention des Crimes contre des Crimes con-
tre 'Humanité (CPCH), de KALISA Pacifique, un supervivent tutsi del genocidi de
1994. Activista dels drets humans que es va refugiar del regim de Kagame a Belgica
perque denunciava els crims del FPR. PAX (Peace in the African Great Lakes Region),
presidida per Prudentienne Seward, Jambo news, etc.

Hem observat que aquest grup estd format en general per hutus. La majoria van
marxar de Rwanda el 1994, després del genocidi i la victoria del FPR que va arribar
al poder per la forca. Alguns d’aquests grups tenien por de ser assassinats per aquests
antics refugiats tutsis de 19597 i els altres van ser obligats a marxar del pafs perque
denunciaven les massacres comeses pel régim de Kagame (Musabyimana, 2014).

També hi ha els tutsi, que van fugir del régim de Kagame perque no estaven d’acord
amb la seva politica de discriminacié i de matances i el seu compromis de defensor
dels drets humans els van fer confrontar-se amb el poder del FPR i van acabar exiliats
fora de Rwanda.

Aquestes associacions sén mal vistes pel govern rwandes perque les jutja de negar
el genocidi i col-laboren amb 'oposicié, la qual esta considerada com a “enemic” del
pais, segons Kigali. La majoria de gent que en forma part no té relacié amb I'ambaixada
de Rwanda a Brussel-les i molts, en aquest cas, tenen la nacionalitat belga o bé tenen
Pestatus d’exiliats. Aixi doncs, podem dir que la societat civil esta vinculada en accié
sindical i politica solidaria amb les altres formacions politiques de la diaspora rwan-
desa. Alguns fundadors d’aquestes entitats sén liders dels partits politics, com és el cas
de Rusesabagina (el lider del Parti pour la Démocratie au Rwanda - PDR-Thumure) i
Kabalisa (vicepresident del Pacte de défense du Peuple - PDP-Imanzi).

3. El conflicte sociopolitic que va haver-hi a Rwanda va provocar els primers refugiats tutsi després de la Revolucié
Social o hutu de 1959. Aquests refugiats, al 1990, van comengar una guerra contra el régim de Habyarimana que va
acabar amb un genocidi el 1994 i molts hutu van abandonar el pais perqué van ser amenacats pels militars de Kagame
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b) Les associacions proKigali de la diaspora

Els rwandesos que viuen fora del pais sén ben vistos pel regim de Kagame mentre no
portin critiques contraries al partit del FPR que governa el pais. Per aixd, 'oposicié de
la diaspora és considerada com a enemic del pais i el govern de Kagame vol eliminar els
membres dels partits politics i de la societat civil (Musabyimana, 2014). Dit en d’altres
paraules, la diaspora es ben vista per motius econdmics i mal vista per motius politics.

Aixi mateix, el govern de Rwanda (a partir d’aqui GoR) afavoreix que els rwandesos
que sén fora del pais es trobin i participin en les associacions. Per aix0, les ambaixades
ajuden a legalitzar les associacions que es funden fora del pais. Un cop creada una as-
sociacid, un representant de 'ambaixada visita I'entitat per veure el seu funcionament

Hem sabut que els rwandesos establerts a Europa i als Estats Units participen en
les associacions més que els que viuen a I'Africa. S'apunta que la causa és que les vies
de comunicacié als paisos desenvolupats (Internet, telefon, mitjans de transport i vies
de comunicacié) ofereixen més possibilitats que les dels paisos en vies de desenvolu-
pament. A través de les ambaixades, hem pogut conetixer les diferents associacions
de rwandesos que treballen d'una manera estreta amb el GoR, de fet, aquestes estan
enregistrades a les ambaixades i realitzen les activitats acordades amb les autoritats de
Kigali.4

A banda de les dades de les ambaixades de Rwanda al mén, el Ministere des Affaires
Etrangeres et de la Coopération du Rwanda (MINAFET) confegeix una relacié d'as-
sociacions en paisos d'Europa com el Regne Unit, Suecia, Noruega, Polonia, Suissa,
Italia, etc. I també en altres continents com ara els Estats Units, Australia... Pel que fa
a associacions de rwandesos que viuen en paisos africans, no s'han trobat grups oficials.
Per tant, vistes les associacions que treballen estretament amb el GoR, les podem clas-
sificar com associacions tipus ONG (Pax Christi, 2012). Aquestes entitats reben diners
a la part de les ambaixades de Rwanda pel seu funcionament i per realitzar activitats
culturals com, per exemple, llogar sales per fer concerts i balls, fer visites culturals a
diferents ciutats d’Europa, etc.

Un fet habitual pel que fa a la participacié dels rwandesos en aquestes associacions
n’és la identitat etnica. Volem fer constar que la pertinenga etnica hi té a veure i, per
tant, la presencia d'uns o altres rwandesos en una associacié té a veure amb el grup
etnic al qual pertanyen. Una rad d’aquesta situaci6 és que el genocidi ha dividit la

4. Aquestes associacions treballen en la linia del régim de Kigali. Per tant, la seva agenda estd proposada per les
ambaixades i les fan servir com una via d’executar la politica de Kagame fora del pafs.
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poblacié i sha perdut la confianca entre els rwandesos, sobretot els que viuen fora del
pais. Les associacions homologades per les ambaixades sén la via per la qual el GoR
fa politica entre els rwandesos a I'estranger i també una via que fa més facil el control
de la diaspora. Alguns jutgen que el GoR utilitza aquells que participen en les asso-
ciacions progovernamentals per espiar 'oposicié.’ De fet, s’ha trobat que el govern
de Kigali utilitza aquestes associacions per fer-hi arribar els seus programes com, per
exemple, dltimament el programa de “Ndi umunyarwanda” (séc rwandes), “Agaciro”
(dignitat), etc.

També volem constatar que la majoria que forma part d’aquest grup és I'etnia tutsi,
tot i que hi ha també un petit nombre d’hutu. En general, el perfil de les persones
que es troben en aquest grup sén antics refugiats tutsi de 'any 1959 i els altres sén els
familiars dels funcionaris de 'ambaixada, els estudiants que vénen a Europa, sobretot a
Belgica, amb beques, etc. Tota aquesta gent va a Rwanda sense problemes, freqiienten
les ambaixades sovint i sén molt a prop del regim de Kigali.

A més, el GoR fa servir aquests rwandesos per fer lobbying, és a dir, per buscar inver-
sors belgues que puguin invertir a Rwanda, per parlar i per donar una bona imatge del
pais, un pais que esta definit pel govern rwandés d’unitat nacional amb la reconciliacié
de tots els rwandesos

Tota la gent d’aquest grup participa en les manifestacions que s’organitzen a favor
quan hi ha una autoritat de Kigali que va a Brussel-les; o bé al moment de trobada
entre els rwandesos proKigali amb les autoritats de Rwanda coneguda amb el nom
de “Rwanda Day”, a favor de Kagame. Volem dir que a vegades hi ha confrontacions
violentes entre els dos grups (pro i antiKagame), on, fins i, tot intervé la policia local
per pacificar aquests incidents dels rwandesos de la diaspora (Ikonderainfo, 2015). A
la vida quotidiana, hem pogut observar que ha arribat fins i tot el cas que dos rwan-
desos que sén veins no poden ni saludar-se un a I'altre a causa de la seva pertinenca
politica i etnica. Aquest fet genera menyspreu i desconfianca entre els rwandesos a la
diaspora. Tot aixo fa que hi hagi poca relacié i que la divisié tingui lloc a la comunitat
dels rwandesos de la diaspora belga. Podem dir que al GoR li interessa aquesta fractu-
ra perque com més divisi6 hi hagi a la diaspora, menys forga tindra. Per tant, la falta
d‘unitat i de cohesié entre rwandesos fa que 'oposicié de la diaspora perdi forga i la
seva lluita per portar la democracia al pais no tingui I'eficacia desitjada per canviar el
regim dictatorial a Rwanda.

5. Aquesta informacié va estar donada per un testimoni andnim (antic politic de Rwanda) el dia 20/02/2012.
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La societat civil com a motor de la mobilitzacié

La societat civil de la diaspora rwandesa és una de les forces de mobilitzacié dels
rwandesos des de fora del seu pais. T¢ una composicié multiple que podem classificar
en quatre parts importants. D’una banda, en primer lloc, trobem la societat civil de
la diaspora rwandesa esta caracteritzada per les figures importants de les persones que
han lluitat pels drets humans i per la llibertat d’expressié a Rwanda. Trobem que la
majoria d’aquestes persones van treballar molts anys a Rwanda com a activistes de la
societat civil rwandesa. Pero, ates que el govern actual de Kigali no tolera les veus que
s6n contraries al seu discurs ni a la critica, aquestes persones han estat obligades a fugir
del pais. Podem donar I'exemple de Joseph Matata, antic president de Ligue Rwandaise
pour la Promotion et la Défense des Droits de 'Homme (LIPRODOR) i actualment
responsable del “Centre de lutte contre 'impunité et I'injustice au Rwanda” (CLIIR),
i Pacifique Kabalisa, activista de la societat civil a Rwanda i impulsor del “Centre pour
la Prévention des Crimes contre 'Humanité” (CPCH), entre d’altres exemples.

De I'altra part, en segon lloc, trobem antics politics i diplomatics de Rwanda que ara
treballen conjuntament amb la societat civil i els partits politics. A vegades, aquestes
persones o bé han fundat la seva entitat propia o bé treballen col-laborant amb altres.
Aqui podem donar I'exemple de JMV Ndagijimana, exambaixador i el president del
“Collectif des victimes des crimes de masse dans la région des grands lacs” (Covigla),
de Rwanda Tribune Ibukabose, etc. i de Nkuriyingoma, exministre de Comunicacid i
cofundador de I'Institut Seth Sendashonga.

Com a punt diferent, en tercer lloc, hi ha casos d’entitats o organitzacions original-
ment de tipus civil que s'acaben transformant en un partit politic o el mateix fundador
d’una entitat de caracter civil és també el fundador i el lider d’un partit politic. Tenim
els exemples de 'Hotel Rwanda Rusesabagina Foundation (HRREF) i el partit PDR-Thu-
mure de Paul Rusesabagina; Fondation Banyarwanda i el partit Ishyaka-Banyarwanda
(Partit dels rwandesos) de Boniface Rutayisire.

Finalment, en quart lloc, trobem les organitzacions o associacions que sén societat
civil, pero els seus fundadors i els seus membres sén persones joves i noves en aquest
terreny. Es el cas concret de Jambo Asbl, entre molts altres. Aquest grup d’associacions
esta format pels joves que van marxar el 1994, quan tenien menys de 10 anys, i altres
que ja han nascut a Belgica. Perd I'interes pel seu pais va per davant de tot; fins i tot,
organitzen tallers diversos per ensenyar la cultura rwandesa als nens i als joves rwandesos.
A vegades fan competicions esportives en diferents disciplines (futbol, basquet, etc.).

Perd, malgrat aixd, hem pogut trobar que entre els joves rwandesos hi ha també
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divisié basada en I'¢tnia. Per exemple, en aquesta trobada esportiva organitzada per Jam-
bonews, la majoria que hi participa sén de I'¢tnia hutu. Podem dir que els joves tenen
la influéncia dels seus pares, per aixd no arriben a trencar aquest cercle de desconfianga
que hi ha entre els rwandesos.

Pel que fa a la participaci6 de joves en la politica, hem pogut constatar que hi ha una
participacié considerable dels joves rwandesos de la diaspora en la vida politica. Per
exemple, hi ha joves que sén liders politics de partits® com Ishyakabanyarwanda, amb
el seu president Boniface Rutayisire, del Ishema party de Thomas Nahimana, Akishuli
president fundador del FPP-Urukatsa, etc. També hi ha una altra part de joves que
no tenen una participacié activa en la politica, perd mobilitzen els rwandesos de la
diaspora a través de publicacions que surten a les pagines de forums de discussions o a
les pagines web més llegides per la diaspora rwandesa, com és el cas de Jambonews, Le
Prophete, Ikaze Iwacu, etc. Els seus articles d’opinié critiquen la politica del FPR i sén
ben considerats per la diaspora per la seva capacitat d’analitzar” la situacié politica actual
de Rwanda. A més, aquests joves en alguns casos han sigut promotors de les mobilitza-
cions que hi va haver a Brussel-les per contestar la politica de Kagame. Volem afegir que
tenen una relacié estreta amb els liders dels partits politics de 'oposicié i han arribat a
organitzar conjuntament les grans manifestacions contra Kagame a la capital de Belgica.

La societat civil de la diaspora rwandesa té un paper important en les organitzacions
i mobilitzacions que es fan per denunciar i informar I'opinié publica d’alld que fa la
dictadura de Kigali. Més del 81% de les manifestacions que s’han fet en les diferents
ciutats europees i americanes han estat organitzades per la societat civil conjuntament
amb els partits politics. La seva preseéncia a la vida politica de Rwanda, malgrat que
actuen des de 'exterior del pais, ha fet que hi hagi molts rwandesos de la diaspora que
participen en la vida politica (Mateos, 2005: 129-130). Es a dir, hem trobat que els
rwandesos de fora s'estan interessant per la politica nacional, gracies a la societat civil
que els informa diariament de tot alld que passa a Rwanda.?

La societat civil deixa al lideratge els partits politics de les manifestacions i les mo-

6. Aquests partits politics dels joves rwandesos de la diaspora i la seva coalicié politica és anomenada “Nouvelle
génération”.

7. Volem dir que aquests joves estan ben preparats i tenen capacitat per fer una analisi interessant. De fet, la majoria
han estudiat a les universitats importants de Bélgica com a I'Université de Bruxelle, I'Université Catholique de Louvain,
etc.

8. Des que la societat civil ha comengat a denunciar el régim de Kigali per la seva agressivitat contra els drets humans,
trobem que el nombre de rwandesos de la diaspora que participen en les manifestacions i mobilitzacions ha augmentat
considerablement. Aixo t la seva explicaci6 en que la diaspora rwandesa cada vegada s’esta interessant més per la politica
nacional.
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bilitzacions dels rwandesos de la diaspora. Per tant, en pocs casos, el 19%, la societat
civil ha estat lider.

Aixi doncs, veiem que la societat civil sempre ha participat d’'una manera activa en
les mobilitzacions, ja sigui amb els PPDR o bé sola. Veiem bé que els partits politics
necessitin la societat civil a les mobilitzacions i viceversa. Perd tenim els casos en que
la societat civil ha sigut la promotora, sense agafar el suport necessariament dels partits
politics. Per exemple, la manifestacié del dia 28 de setembre de 2013 davant del Westin
Harbour Castle a Toronto (Canada); enfront de la seu de TACNUR a Brussel-les (Belgi-
ca) el 14 de maig de 2012, etc. Tot aix0 és una mostra de la gran for¢a de mobilitzacié
que la societat civil de la diaspora rwandesa té, aixi com el seu paper en 'organitzacié
de la diaspora com a grup apolitic.

Una altra cosa que caracteritza la societat civil és el seu paper neutral. Com hem vist,
a la diaspora rwandesa existeixen molts partits, de manera que la societat civil treballa
amb cada un d’ells alhora que continua sent imparcial i neutral davant de les ideologies
i plantejaments de totes les formacions politiques. Hem de destacar que la resistencia
coneguda sota el nom siz-in respon a una iniciativa de la societat civil, més concretament
va ser idea de Josep Matata, el president de CLIIR, i des de llavors va cridar els rwandesos
de la diaspora a fer aquesta manifestacié de resistencia contra el govern rwandes per la
seva intolerancia a l'oposicid.” Perd, com hem vist, cada partit té el seu lloc en aquesta
mobilitzacid i cada dimarts organitzen la jornada amb un ordre del dia.

Un altre element que demostra aquesta imparcialitat de la societat civil és la seva
participacié en les reunions dels partits. Els liders de les formacions la conviden perque
entenen que la seva intervencid i el seu punt de vista sén molt importants a 'hora de
definir les seves estrategies. En alguns casos, la societat civil ha rebut el suport de les altres
entitats civils que treballen per defensar els drets humans. Per exemple, quan Kagame
va venir a Madrid, el dia 16 de juliol de 2010, la societat civil rwandesa conjuntament
amb activistes com Joan Carrero, la ONG Inshuti, etc. van organitzar una manifestacié
contra I'arribada de Kagame a Madrid. Aquest fet va tenir influéncia politica perque
Zapatero va suspendre la rebuda del president de Rwanda.!®

9. Podeu veure, per exemple, un informe d’Amnistia Internacional que denuncia la intimidacié del régim de Kigali
contra loposicié. https://www.amnesty.org/fr/latest/news/2010/02/intimidation-rwandan-opposition-parties-must-
end-20100218/

10. Podeu completar aquesta informacié amb la premsa que va parlar sobre aquest tema. El Pafs: Zapatero recibe
mafiana a Paul Kagame, imputado por genocidio, http://elpais.com/diario/2010/07/15/espana/1279144820_850215.
html; El Mundo: Zapatero renuncia a reunirse con el presidente de Ruanda tras las criticas, http://www.elmundo.es/

elmundo/2010/07/15/espana/1279224036.html
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La societat civil rwandesa fa servir les xarxes socials per comunicar-se i passar-se els
seus missatges durant la convocatoria de les manifestacions. Els forums de debat tenen
un lloc primordial per informar la gent. Després els mitjans de comunicacié tipus xats
com Facebook, Twitter, WhatsApp, etc. també s'utilitzen molt per intercanviar noticies
i missatges. Finalment, els contactes personals amb els representats d’aquestes organit-
zacions civils i el boca a orella sén tecniques usades en aquestes mobilitzacions.

Un altre punt que volem remarcar és que resulta dificil quantificar les persones adhe-
rides a aquestes organitzacions. Hi ha membres que sén actius i compromesos. Aquests
participen en les reunions i assemblees organitzades per la societat civil. Als actes de
mobilitzacié organitzats per les entitats civils hi participen els seus partisans, perd amb
un nombre important de membres de formacions politiques.

La societat civil i la dentincia de la injusticia nacional

La societat civil segueix diariament I'evolucié de la situacié a Rwanda. Com que a
Rwanda hi ha un régim dictatorial i hi falta la llibertat d’expressid, la societat civil no
funciona i els rwandesos de I'interior fan arribar les queixes de la injusticia comeses
contra ells a la societat civil de la diaspora. Aixi doncs, la seva influéncia en la politica
estatal és considerable (Taylor, 1989: 45).

La societat civil és la veu d’aquestes persones per denunciar les injusticies. Un dels
metodes utilitzats per la societat civil és la comunicacid a través de les pagines d’Internet
i la col-laboracié amb la resta d’entitats que treballen pels drets humans amb I'objectiu
de denunciar les accions que van contra la llibertat i la vida humana a Rwanda. Un altre
metode és la mobilitzacié dels rwandesos a les manifestacions contra les injusticies del
regim de Kigali; per tant, aquesta manera d’actuar apropa la societat civil de la diaspo-
ra als moviments socials. Volem afegir que, en aquestes manifestacions, hi participen
rwandesos majoritariament de I'¢tnia hutu,'! aquells que van fugir del pais després de
la victoria del FPR i que acusen Kagame de ser un dictador.

A part de ser la veu dels rwandesos de I'interior del pais, la societat civil de la diaspora
denuncia els programes politics del régim de Kigali que van en contra dels seus drets.
A vegades, aquests programes sén executats sense consultar la poblacié o bé sense tenir

11. Una ra que explica la gran preséncia d’hutus en la societat civil antiKagame és que els hutus van fugir del pais
al 1994 per por de ser assassinats pel FPR i, a més, la seva politica considera que tots els hutus han participat en el
genocidi. Per aixo, el govern rwandes va comengar un programa politic de “Ndi umunyarwanda” (séc rwandes) que
sol-licita tots els hutus que demanin perdé pel genocidi de 1994 (Jambonews, 2013).
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en compte els seus interessos i com poden afectar directament en la seva vida social,
economica i politica. Podem citar els casos dels programes Gacaca, la llei d’ideologia
de genocidi, Ndi umunyarwanda (séc rwandes), Ingando (treball col-lectiu), Agaciro
(dignitat), Vision 2020, etc.

La nostra constatacié és que totes aquestes entitats que formen part de la societat
civil tenen una missié primordial que és denunciar la injusticia del seu pais des de
Pestranger, el mateix que diu Casquete (1998: 28): que la societat civil vol aconseguir
objectius comuns i fer demandes a I'Estat. D’una banda, els mitjans que fan servir sén
les mobilitzacions i les manifestacions organitzades sobretot a Brussel-les. I de I'altra,
publiquen informes per posar al corrent la comunitat internacional i els ciutadans dels
paisos d’acollida.'?

També volem remarcar que la societat civil rwandesa de 'oposicié esta dividida segons
I’&tnia tot i que treballa conjuntament. Per exemple, el fundador del CLIIR és hutu i la
majoria dels seus membres també sén hutu. En canvi, el president del CPCH és tutsi i els
membres que hi van sén tutsi. Perd aquest clivatge etnic no té una gran importancia en
el moment de fer una activitat com ara les manifestacions i altres mobilitzacions. Hem
pogut observar que fins a 'actualitat shan pogut organitzar diferents actes conjunts, la
qual cosa era impensable abans de la trobada del Dialeg Interrwandes (DIR).

La seva influéncia nacional i internacional a la politica de Rwanda

Com que la societat civil té un paper important en la dentincia de les injusticies a
Rwanda, trobem també que la seva feina és important en I'ambit nacional i internacio-
nal. Fins i tot, shan donat casos en que, gracies a aquesta mobilitzacié social, el govern
de Rwanda ha arribat a revisar algunes de les seves politiques publiques i alguns dels seus
programes. Es el cas, per exemple, de la campanya de la vacuna del papiloma (VPH) que,
a principis de 'any 2011, el govern de Rwanda va endegar per vacunar les nenes de 12
anys. La societat civil de la diaspora va denunciar aquest programa per les conseqii¢ncies
d’aquesta vacunacié i 'Estat va prendre la decisié de cessar-la. Un altre exemple és el
programa de monocultiu agricola que el govern va voler imposar a la poblacié. Hem de
recordar que més del 90% dels rwandesos practiquen una agricultura rudimentaria. La
campanya del govern va provocar una important onada de fam durant els anys segiients.

12. Podeu mirar, per exemple, els informes del CLIIR que van publicar en diferents ocasions per denunciar les
injusticies a Rwanda en aquest enllag: hetp://www.cliir.org/nos-communiques.html.



La societat civil de la diaspora rwandesa en les mobilitzacions transnacionals 105

La societat civil la va denunciar i el govern va haver de revisar el sistema, tot i que molts
rwandesos ja en van ser victimes.

A part de la influéncia de la societat civil de la diaspora a la politica social interna del
pais (Taylor, 1989: 45), trobem també que aquesta influéncia pot tenir conseqiiencies
en la politica internacional de Rwanda. El pais esta vinculat a organitzacions internaci-
onals com 'ONU (Organisation des Nations Unis), ACNUR (Alt Comissionat de les
Nacions Unides per als Refugiats) i 'OMS (Organisation Mondiale de la Santé), entre
d’altres, i també té relacié diplomatica amb altres governs i estats; tot plegat, fa que a
vegades les seves decisions siguin bilaterals, internacionals o bé interestatals.

Aqui podem posar I'exemple de la polemica cessacié de I'estatut dels refugiats rwande-
sos a partir del 30 de juny de 2013. La societat civil es va mobilitzar en contra d’aquesta
decisi6é i TACNUR es va veure obligada a revisar aquesta decisié. Un altre exemple que
hem citat abans és el cas de Madrid, on la societat civil espanyola va demanar a Zapatero
que no acollfs Kagame.'? Totes aquestes mobilitzacions de la societat civil s’han fet fora
del pais, malgrat que la causa principal és la dictadura en si mateixa i la politica que
se’n deriva del mal govern a Rwanda. Lexplicacié d’aixd és que aquestes organitzacions
han nascut fora de Rwanda i actuen també fora del pais. A més, com hem vist abans, a
Rwanda no sén tolerades les veus contraries a les seves politiques.

Consideracions finals

La diaspora rwandesa rep un tractament especial per part del GoR des de 2003, quan
va organitzar-se la primera trobada “Come and see”.'* Des de llavors fins ara s'han anat
celebrant regularment cada any i la seva funcié és sensibilitzar els rwandesos perque
inverteixin a través de projectes al seu pais. Alguns aspectes de la trobada s6n criticables.
Per exemple, entre els membres de la diaspora que participen a les trobades no hi ha
membres dels partits d'oposicié i la majoria de participants sén tutsi. Per tant, no es
reuneix una mostra a petita escala del que és la diaspora rwandesa al mén.

La diaspora rwandesa a Belgica, a través de les entitats de la societat civil i de les
formacions politiques, t¢ una influéncia important en la politica nacional de Rwanda.
S’ha trobat que, en alguns casos, el govern rwandes ha arribat a revisar alguns programes:

13. Volem recordar que el motiu de la reunié entre Kagame i Zapatero era preparar la Cimera sobre els objectius
del Mil-lenni de Desenvolupament (ODM) perque tots dos lideraven el programa.

14. Come and See en Kinyarwanda esta traduit per “Gwino urebe”, que vol dir vine i mira tot alld que el pais ha
aconseguit en pocs temps, és a dir, el seu desenvolupament.
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Gacaca, la Llei d’ideologia del genocidi, Ndi umunyarwanda (s6c rwandes), Ingando
(treball col-lectiu), Agaciro (dignitat), Vision 2020, etc., que anaven contra la llibertat
dels rwandesos, o no corresponien a les seves necessitats i als seus interessos. Per altra
banda, aquesta influ¢ncia ha arribat a tenir conseqiiéncies en les decisions de les orga-
nitzacions i de la comunitat internacional pel que fa a la politica local del pais.

La divisoria organitzativa i institucional entre étnies visible entre la poblacié rwandesa
a la diaspora mostra que s'ha perdut la confianca entre els rwandesos i que la reconcilia-
cié encara no és un fet estes. Aixi doncs, hi manca una cultura politica democratica que
generi dialeg, cooperacid i reconciliacié des del pluralisme ideoldgic i la multiculturalitat
de Rwanda. Les associacions de la diaspora sén una bona manera de trobar persones que
pertanyen al mateix pafs d'origen, pero, en el cas de Rwanda, tenen un aspecte negatiu
ja que funcionen segons 1'¢tnia i continua viu el conflicte entre els dos grups etnics.
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APPROCHE ETHNOGRAPHIQUE DU COLLECTIF
DES NIGERIENS RENTRES DE LIBYE A NIAMEY: ENTRE
LA REINTEGRATION ET LA RE EMIGRATION

Résumé

La guerre de 2011 en Libye a entrai-
né le retour forcé de milliers de migrants
sud-sahariens, qui ont été persécutés et
accusés comme complices de Kadhafi.
Environ 300 000 citoyens nigériens sont
revenus au Niger en situation de vulné-
rabilité et travaillent aujourd’hui pour se
réadapter a leur société d’origine. Une
ethnographie focalisée dans la capitale du
Niger, Niamey, essaie d’approfondir les
conditions de vie d’'un collectif qui tente
d’assumer I'échec de leur projet migra-
toire et reformule leur nouveau réle social
et familial en reconfigurant leur représen-
tation collective dans un milieu commu-
nautaire urbain.

Mors clés: Libye, Kadhafi, migrations

transsahariennes, retour forcé

Oriol Puig i Cepero

Universitat de Barcelona

Abstract

Libya’s war in 2011 caused the forced
return of thousands of sub-Saharan mi-
grants, who were accused of being accom-
plices of Gaddafi’s regime. About 300,000
citizens from Niger returned home in
vulnerable conditions, and they are now
working towards being reintegrated into
their society of origin. This article, based
on ethnographic research in Niger’s capi-
tal, Niamey, analyzes the new conditions
of this group, whose members are trying to
come to terms with their failed migration
and reformulate their roles in their families
and society. In doing so, they are reconfig-
uring their collective representation in an
urban community.

Keywords: Libya, Gaddafi, trans-Saha-

ran migrations, forced return
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La Libye, Eldorado nigérien

« Je me suis endormi & coté de 4 millions de libyens
et je me suis réveillé avec 400 millions d’africains »

Cette phrase extraite d’un discours de Mouammar Kadhafi évoque la politique pa-
nafricaine du leader libyen, apres étre passé par plusieurs étapes politiques, du pana-
rabisme au panafricanisme, en passant par le pansahélisme et finalement vers le rap-
prochement avec 'Occident (Haimzadeh 2011: 111). La découverte des gisements
d’hydrocarbures en 1959 et sa prise du pouvoir en 1969 entrainent un point d’inflexion
des mouvements des citoyens de I'Afrique de 'Ouest vers les pays septentrionaux. A
cause des besoins en main-d’ceuvre étrangere pour exploiter les ressources —la Libye
est le pays moins peuplé d’Afrique, avec environ 6 millions d’habitants—, Kadhaf
s'adresse a la migration africaine avec un discours « universaliste, anti-occidental et
révolutionnaire » et 'utilise comme une arme diplomatique entre les mondes arabe,
africain et européen (Perrin 2008: 4).

Les premiers migrants du Niger 2 aller en Libye sont les touaregs, un peuple' pastorale
et nomade du désert du Sahara,? qui empruntent le chemin vers le nord au cours des
années 70 et 80 suite a de tres graves sécheresses affectant la zone du Sahel. Beaucoup
parmi ces effectifs s'incorporent aux files de la Légion Islamique du Guide en trouvant
ainsi la protection du régime, comme I'explique Grégoire (2004: 175). D’autres arrivent
pour trouver du travail et gagner de I'argent pour envoyer a leur famille. C’est le cas aussi
des jeunes toubous et kanouris du nord-est du Niger parvenus  la région du Fezzan, au
sud de la Libye, un passage facilité par des liens culturels et commerciaux forgés au long
de l'histoire (Clanet 1981). Arrivent aussi des citoyens haoussas et, dans les années 2000,
des songhay-zarmas, le peuple qui se trouve autour du fleuve Niger et se caractérise par
son agriculture sédentaire (Olivier de Sardan 1984; Alpha Gado 2000).

Ainsi, la Libye de Kadhafi constitue a partir de la deuxieme moitié¢ du XXe siecle un
Eldorado sud-saharien® pour des milliers de migrants attirés par les opportunités de tra-

1. Selon Olivier de Sardan (1984), il existe plusieurs mots pour décrire un méme concept: « tribu », avec des im-
plications coloniales; « ethnie », il parait le vocable scientifique pédant pour se référer a « tribu », avec des connotations
exotiques. Le mot « peuple » il serait le moins mauvais, car il entraine de patrimoine commun 2 plusieurs parties de la
planete et il peut étre culturale, linguistique,...

2. Avec Pinstauration des Etats-nation, les touaregs se sont retrouvés dans plusieurs pays, notamment I'Algérie,
Mali, Burkina Faso, Niger et Libye (Lecocq 2010).

3. On préfere utiliser des concepts comme sud-saharien, Afrique au sud du Sahara ou Afrique noire. On comprend,
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vail et la rhétorique panafricaine du Guide. Dans le cas nigérien, ils expérimentent leur
proverbe haoussa « Libya Kaman Turai », « La Libye comme I'Europe », C’est-a-dire, la
possibilité de satisfaire leurs besoins comme ils pourraient le matérialiser au vieux conti-
nent. Cette vision rentre dans la construction d’un imaginaire collectif ot la Libye est
comparable a 'Europe en termes de « modernité, justice sociale ou égalité », selon nous
avons observé dans notre ethnographie.* En fait, la Libye de Kadhafi détiens 'indice
de développement humain le plus élevé de I’Afrique analogue avec des pays européens.

Clest pour cela que les habitants du Niger, pays voisin considéré actuellement comme
« le pays plus pauvre du monde » (PNUD 2015), apercois la possibilité de financer leur
projet de vie individuel et communautaire grice 4 leur travail comme mains-d’ceuvre
dans des entreprises internationales ou dans les services publics du régime. Ordinaire-
ment, les migrants traversent le désert du Sahara a partir d’Agadez, carrefour de la route
africaine vers le nord d’ou ils partent plusieurs trajets vers le Maghreb et 'Europe. Les
plus importants sont celui d’Atlit et celui de Dirkou. Le premier emprunte I’Algérie
traversant des Djanet 4 terrain libyen avec quatre jours de marche a travers du massif de
Tadrart, selon Bolouvi (2009 : 209). « C’est la route plus dangereuse que j’ai vu dans ma
vie », confirment des migrants qui ont échoués ce trajet a cause de détentions policieres.
Lautre chemin aussi risqué et plus fréquent est celui qui passe par Al-Qatroun jusqu’a
Sebha, dans le sud libyen, franchissant le désert du Ténéré. Il s’agit d’une route dans
des conditions pénibles et plein d’obstacles ot1 les migrants doivent supporter les pannes
des véhicules, accidents, abandonnes de transporteurs et déces. « Le désert est tres dur,
Cest la misere, wallahi,” j’ai beaucoup souffert. On a vu des morts, des cadavres dans
le sable, on a trouvé des vautours qui sont en train de dévorer les corps », informent
quelques migrants.

Les « aventuriers », tel comme ils sapprécient eux mémes, subissent aussi le trafic
d’étres humains présent a Sebha appelé Gidan Bachi. Cette locution signifie « maison
du crédit » en haoussa et elle sagit de la traite humaine pratiquée dans le Fezzan libyen,
commandé par des transporteurs et trafiquants, dont il participe tous les acteurs présents

suivant des auteurs comme Crespo (2006 : 77), que le préfixe -sub suggere implicitement une position d’infériorité.
Dans le cas des territoires au sud du canal de Panamd, on les appelle Amérique du Sud et non Subamérique.

4. Notre travail de terrain se développe entre 2011 et 2016 4 Niamey, capitale du Niger, 4 travers plusieurs voyages
de divers mois chacun. Lethnographie se base principalement sur des techniques comme I'observation participante et
conversations informelles avec des migrants surtout dans des fadlas, le principal espace de sociabilité masculine au Niger.
Le travail compte aussi avec plusieurs interviews semi-structurées a des acteurs lies & la mobilité au Niger, comme
I'Organisation International pour les Migrations (OIM) ou d’autres organismes internationales comme Médecins Sans
Fronti¢res (MSF) ou la Croix Rouge, entre d’autres.

5. Cest 'expression plus utilisée au Niger pour dire “Je te jure”.
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a la zone, militaires et policieres, drivers et intermédiaires, connus comme kamashous
ou cokseurs. « Je suis passé par le Gidan Bachi, Cest comme une prison. Ils Cenferment
dans une chambre et tu ne peux pas sortir jusqu’a ce que quelqu’un paie pour ta liberté.
Il y a des abus, des tortures et des morts », racontent plusieurs rapatriés 2 Niamey. Ce
commerce commence surtout a partir de 'année 2005 avec I'endurcissement de la po-
litique migratoire de Kadhafi et les accords avec I'Union Européenne (Busto, Orozco,
Witte 2011: 60). Il se mélange avec la contrebande de produits illicites, drogues, ciga-
rettes, pétrole, dromadaires, voitures ou armes, une activité constante dans cette région
transfrontaliere qui relie peuples comme les toubous ou les touaregs® (Pinta 2010: 17).

Les mouvements de personnes vers la Libye sont principalement clandestins, donc,
cest difficile de donner des chiffres fiables des flux.” Lembargo international en Libye
et la promotion de la liberté de circulation au sein d’organismes régionaux au cours
des années 90, entre d’autres éléments, ont contribué a diversifier le profil des migrants
dans le pays de Kadhafi, venus d’Afrique Centrale et Occidentale pour rattraper ma-
joritairement 'Europe (Tabapssi 2010). Nonobstant, notre analyse se focalise dans
les déplacements circulaires des nigériens de la capitale, Niamey, (Castillo 1997: 33,
Brachet 2009) qui partagent notamment les mémes routes que les migrants interna-
tionaux de transit.

La vie en Libye et le retour forcé

Le migrant nigérien typique en Libye est un homme jeune, entre 15 et 30 ans,
célibataire, avec peu de formation, originaire de régions comme Agadez, Tahoua, Til-
labéry et Niamey, méme si cette derniere région apporte un nombre minoritaire, selon
Mounkaila (2015:101). Précisément, notre travail procure de s’ériger complémentaire
aux études en milieu rural réalisées par Grégoire, Brachet ou Mounkaila. Pour cette
raison, il serve a constater des spécificités entre les migrants du milieu rural et ur-
bain depuis une catégorisation emic et etic. En fait, il s’agit d’une différenciation qui
n’échappe pas la conception ethnique, mais la dépasse. Ce sont des diversités concer-

6. Ils sont des peuples nomades et sahariens divisés dans plusieurs pays avec les indépendances. La migration et ce
méme négoce essayent de mettre en question la notion d’Etat-nation sédentaire, selon Sindjoun (2005: 7).

7. Bensad estime les flux traversant Agadez en 2001 autour de 52 000 personnes/an, dont 13% seraient nigériens
(Staub 2006: 48). LOIM a calculé en 300.000 migrants qui transitent par le Sahara pour atteindre la Libye en 2016
principalement pour regagner I’Europe.
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nant la sociabilité, type de travail en Libye et réseaux translocaux® (Boesen, Marfaing
2007: 8), qui amene a une conception divergence du projet migratoire.

Premi¢rement, nous devons expliquer notre approche de la migration, situé a mi-che-
min entre les théories structuralistes et libérales, en tenant en compte la capacité indivi-
duelle du migrant a choisir, sans négliger les contextes socio-économiques et culturels in-
ternes et externes qui participent a cette décision, selon Arango (2003: 20) ou Mezzadra
(2005: 45). De ce point de vue, lors de notre étude nous avons constaté que les migrants
urbains se lancent dans une entreprise plutdt individuelle, méme si indissociable tant
de la communauté dont ils font partie comme des conditions exogenes de vulnérabi-
lité du environnement. Ce collectif emprunte le chemin d’une maniere « discrete » en
essayant que I'entourage familial ne soit pas un obstacle pour le départ et avec le désir
d’émancipation et aventure (Bardem 1993: 386 ; Bredeloup 2008: 303). Par contre,
leur décision se relie toujours avec des besoins familiales ou communautaires et s’in-
serent dans une logique androcentrique d’une société gérontocratique qui les poussent
a quitter. De cette maniére, la détermination individuelle 4 faire la migration répond
aussi a une vision holistique et particuli¢re d’'une société qui fomente aux célibataires
et sans emploi a se déplacer pour « aller chercher ». C’est une initiative personnelle
encadrée dans I'obligation de supporter la « dette communautaire », dont parle Marie
(1997: 249), confirmée pour les migrants au terrain. « Méme si tu mors de faim la-bas,
ta famille va Capplaudir parce que tu es homme, parce que tu es sorti pour chercher »
(Mohammed 2012).

Cette vision, s'engage dans un litige constant entre individu et communauté, non
seulement caractéristique de la société africaine, mais tres étudié dans ce contexte. Il
s'agit d’'une spécificité qui répond aussi a I'urbanisation croissante du continent. En fait,
dans notre analyse I'existence de la distinction urbain/rural renvoi a la configuration
de laltérité de « niameyzé » et « ceux de la campagne ». Cette différenciation cache
une classification pas tellement ethnique qu’ethno-régionaliste avec une conception
« cosmopolisante par le bas », selon les mots de Tarrius (2002) et Boesen, Marfaing
(2007: 16), « Je préfere dire la zone zarma que les zarmas. On dit la zone zarma, Dosso,
Niamey, Tillabéry. Nous tous on est intégrés dans la zone zarma et nous avons la méme
mentalité que les zarmas ». A partir de ces distinctions flexibles et interaccionistes de
Pethnicité et I'identité en général, nous pouvons estimer plusieurs fluxes migratoires

8. Selon Boesen et Marfaing (2007: 8), on comprend par « translocalité », « des pratiques sociales particulaires liées
A certaines formes de dynamiques spatiales [...] ou un lieu ou un espace concret marqué par cette pratique ». On préfere
cette définition 4 celle de « transnational », puisqu’on essaie de surpasser le nationalisme épistémologique, en nous
adaptant a la propre conception faite pour les migrants.



114 Oriol Puig i Cepero

nigériens en Libye avec de particularités culturales et sociales, qui n’effacent jamais
I'identité nationale. Les touaregs ont un statut différent, normalement privilégié par
rapport aux derniers migrants urbains de la zone zarma, parvenus a partir de la fin des
années 90 comme conséquence de l'instabilité politique et économique’.

On peut dire que Cest nous la premiére génération de zarmas qui ont commencé 2 faire ce
voyage. A I'époque ils vont 2 la Cote d’'Ivoire, mais vers la Libye, non, non, non, cest les
hausas qu’ils sont proche, les gens de Maradi, de Zinder, de Tahoua, surtout la région de

Tahoua, d’Agadez aussi de Diffa (Nuredine 2015).

Les touaregs connaissent les « réseaux » et ils peuvent avoir une documentation
« tarquiye » pour circuler librement. « La vie des touaregs c’est pas la vie des zarmas
ou des hausas. On ne peut pas vivre ensemble, parce que chaque ethnie a sa maniére
de vivre », affirment plusieurs retournés. Notre objet d’étude se focalise sur les flux de
migrants de la capitale au pays maghrébin, dt a la précarisation de la « classe moyenne »
urbanisée et de I'élite traditionnelle sonray-zarma, héritiere des structures d’Etat de la
part du colonisateur. Ce nouveau phénomene emporte des transformations dans les
anciens déplacements plus saisonniers de la zone haoussa et plus enracinés de la zone
touareg. Ces nouveaux arrivés sont les premiers a s’installer en ville pour travailler dans
des boutiques, dans des entreprises internationales ou bien dans la bladia — les services
publics de collecte des ordures-.

On peut dire que la majorité on a fait le travail de bladia, parce que C’est le seul travail que tu
peux dire que C’est un travail garanti [...] Chaque ethnie a un travail, les hausas, la plupart
travaillent dans les boutiques d’alimentation [...] Ils disent que C’est pas bon, Cest un travail
de saleté. En tout cas, faisons nos réflexions et on voit qu'avec ¢a on peut gagner plus que
dans d'autres emplois (Moussa 2015).

Ce fragment résume parfaitement la différenciation d’emploi entre les plusieurs
groupes ethniques et sociaux des nigériens en Libye. Lélément relevant a cet effet fait
référence a 'urbanisation du profil migratoire, car le migrant du milieu rural se rend
plut6t dans des travaux de force dans les jardins aux petites villes libyennes, tandis que
les originales de la capitale s'installent dans les principales cités. Nous pouvons argu-

9. Le Niger a vécu plusieurs coups d’Etat lors des années 90. Aprés une certaine ouverture multipartiste lors de la
Conférence Nationale de 1992 et les conséquences des plans d’ajustement structurale, les militaires ont repris le pouvoir
en 1996 de mains de Baré. Celui a été assassiné en 1998 par Daouda Malam Wanké, qui a pris la téte de I'Etat.
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menter que la migration rurale s'engage dans des conditions plus communautaires, dans
une logique de survie, a cause de la précarité du milieu. Les villageois ont ’habitude de
rester en Libye entre un-deux ans maximum avant de revenir pour visiter la famille. Les
autres, par contre, possedent une perspective plus a long terme entre 3-5 ans ou méme
de plus. Cette derniere idée s'insére dans une logique « individualisante »'° qui pergoit la
migration comme une « opportunité » de progres dans le cadre d’un projet entrepreneur
de racine capitaliste, selon leurs propres considérations. « Eux, ils ont un autre projet
de vie completement différent, ils restent moins de temps, ils amenent de I'argent et
consomment. Par contre, nous, on veut investir pour faire quelque chose, on est des
entrepreneurs ». Ce collectif des « nouveaux migrants urbains » poursuit toujours créer
un projet de vie dans son pays, depuis une perspective « capitaliste » et « modernisante ».

Ces personnes en mouvement ils sengagent par des réseaux basés sur la conception
urbaine ou bien régionaliste!'. Les chaines au long du trajet migratoire, 'accueil au pays
et aussi les relations sociales en Libye reposent sur ces affinités personnelles, du quartier,
ethniques, régionales et/ou nationales, par cet ordre.

Je suis de la commune I, Yantala. Si quelqu’un vient de Yantala ils vont dire qu'il y a les
gens de Yantala qui sont la-bas. La-bas tous les foyers ont leurs noms : foyer de Niamey,
foyer de Maradi, foyer de Zinder [...] On n'est pas divisé, sinon organisés. Si toi tu viens a
Niamey, on va te diriger vers les gens de Niamey, parce que votre vie et leur vie ce n'est pas
la méme (Hassan 2016).

Les migrants sont, donc, structurés par des liens sociaux, mais dans tous les cas ils
partagent la subalternité et le fait de faire partie d’'une « communauté de Noirs Afri-
cans au Maghreb », selon Bredeloup (2005: 17). Ils qualifient la société arabe de « tres
raciste » et ils mettent des exemples. « Tu peux marcher dans la rue et un petit peut
tinsulter, il peut te dire kzhala ou abdou — esclave — et si tu ne veux pas de problemes
il faut que tu continues ton chemin ». Dans sa majorité, ils étaient soumis a une si-
tuation « irréguliere ou clandestine », car seulement une minorité pouvait accéder a la
régularisation, A exception de certains citoyens touaregs. A ce point, on remarque une
distinction entre les migrants urbains et ruraux par rapport a la forme d’entrée avant
et apres 2005. Les premiers, ils accédent 2 un document de passage en Libye, méme si

10. 11 faut distinguer I «individualisation», compris comme processus d’autonomie individuelle et I'«individua-
lisme», congu comme «egoisme», selon Marie (1997: 54).

11. Méme si le régionalisme est bien réfuté au Niger, publiquement tout le monde connait de son existe et de son
importance en la création de I'Etat nigérien et dans 'actualité politique du pays.
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ce nest pas un permis permanent de résidence. Grace a celui, les conditions de voyage
sont plus faciles, bien que la vie a la marge a été partagée par presque tous.

La vie en Libye endure des situations de travail difficiles, avec des longues journées,
difficultés pour étre payés a la fin de mois et conditions de vie précaires. Ils partagent
des « ghettos » -foyers- avec des parents et dans quelque cas ils sont pris en charge pour
les compagnies dans le méme champ de travail. Méme si pour beaucoup de gens les
conditions de vie pourraient étre congus comme pénibles, la majorité de migrants ur-
bains met en valeur leur vie libyenne en comparaison a celle du Niger. « La-bas il y a la
bonne vie, plus qu'ici, puisqu'ici il y a la pauvreté ». Cette perception indique I'édifica-
tion d’un imaginaire d’admiration pour tout ce autour de la Libye. Ils sont conscients
de l'instrumentalisation de la migration de la part de Kadhafi, mais la majorité apprécie
leurs déplacements comme une « opportunité » fournie par le Guide. C’est pour cela, ils
arrivent a se considérer comme une génération des « fils de Kadhafi », Kadhafi goytchia,
en zarma.

Précisément, la sensation de connivence entre le Coronel et les « africains » -comme
ils sont connus en Libye- conduit les rebelles lors du déclenchement du conflit 2011 a
les accuser et menacer comme des complices du régime. Plusieurs témoignages collectés
a Niamey, remarquent I'existence des « mercenaires » africains enrdlés dans les files ka-
dhafiennes pour des raisons économiques (Bensaid 2012: 84). Cependant, la majorité
des africains n’étaient pas du tout engagés dans ce phénomene, ils étaient des victimes
de soupgons infondés. Méme s’il y a eu une minorité qu’il a estimé de rester en Libye
pour gagner de I'argent, la majorité a choisi de revenir, obligée par les circonstances et
les dangers a son intégrité physique. « On pensait qu'on allait mourir la-bas. Ils nous
ont fait un ultimatum a Benghazi pour partir. Il n’y avait pas de travail, tout le monde
se cherchait ». « Tu passais,» «Il y avait des bombes par la, des bombes a gauche, des
bombes a droite », racontent des revenus a Niamey.

La guerre a poussé beaucoup des immigrés a rentrer dans leurs pays d’origine. Les
organismes internationaux estiment que plus d’un million d’africains sud-sahariens sont
retournés a leur terre avec les mains bredouilles environ 300 000 nigériens, selon les or-
ganisations locales. UOrganisation Internationale pour les Migrations (OIM) a rapatrié
plus de 115 000 nigériens par avion depuis la Tunisie et 'Egypte, tandis que beaucoup
des migrants ont di emprunter la voie terrestre a travers le Sahara avec leurs propres
moyens. Une fois au pays, ils ont fait face 2" « échec » de leur projet migratoire, suite a
leur retour « forcé ». Laccueil de la famille a été habituellement positif, 4 exception de
ceux qUils avaient cassé la « dette communautaire » en faisant dans leurs propres mots
la belle vie, un terme pour se référer a I'égoisme par lequel le migrant oublie la famille
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et il peut commencer a boire, a dépenser de 'argent pour fréquenter les « connexion »
bordels ou a prendre de la drogue.

Malgré que la famille puisse le recevoir fidelement, la sensation de « descente aux en-
fers » est répandue parmi les migrants. « On était les garants de la famille, on portait toute
notre famille sur notre dos et maintenant on n’a rien, on a échoué », estiment plusieurs
d’entre eux & leur arrivée. Ils se rendent au Niger sans emploi, sans I'argent qu’ils auraient
voulu avoir et avec le besoin d’une réintégration sociale et du travail. Nous pouvons af-
firmer que les personnes revenues de la Libye 2 Niamey se sentent différents de ceux qui
sont restés. Ils ont une considération d’eux-mémes comme des gens dynamiques, entre-
preneurs, avec beaucoup de capacité, pas disponibles  faire certains types de travaux. « Si
tu as 'habitude de prendre 300.000 FCFA, on vient et il te paie 100.000 FCFA, nous
voyons que les petits travaux la on ne peut pas le faire, parce que on va pas gagner notre
vie et on va méme nous détruire en travaillant ». Il y a une logique de reconnaissance
sociale, du prestige auquel ils aspiraient et qu’ils sentent de n’avoir pas bien obtenu. C’est
pour cela ils se sentent différents: « une fois tu es parti en Libye et tu es revenu, tu ne
ressembles pas aux gens d’ici. Il y a une grande différence en termes d’habillement, de
jouissance ». Les retournés sont « des gens habitués a I'argent », selon leurs témoignages.

Ces considérations démontrent que les expériences de vie des migrants rentrés
entrainent certains changements et reconfigurations de valeurs et principes. Ainsi,
« quelqu’un qui a fait 10 ans a extérieur, on perd la fagon de vivre chez toi. Tu as ha-
bité de l'autre c6té, tu t'es instruit la-bas, tu raisonnes comme eux », expliquent. Ils ont
intériorisé des pratiques différentes qu'on pourrait qualifier de plus « individualistes ».
Cette méme vision est aussi pergue pour la société d’accueil qui les distingue comme
des «libyens » ou « baba libye », un groupe social distinct de compatriotes. « Parfois mes
freres m'appellent /ibyen, j’ai méme des neveux qu'ils m’appellent tonron libyen. 11y a
méme la femme de mon petit frere, elle m’appelle baba libye », atfirme un informateur
dans sa maison a Niamey.

Au moment de la crise, le gouvernement de Mahamadou Issoufou et les organisations
internationales ont mis I'accent dans la réintégration avec des fausses promesses, selon
les protagonistes. COIM a mis en marche plusieurs programmes d’activités génératrices
de revenus avec des donations individuelles et par groupes autour de 300.000 FCFA.
Limpact a été tres limité et dans beaucoup des cas il a servi au contraire du but poursuivi.
«Ils ont vendu et ils sont repartis a la Libye [...] c’est devenu un investissement inutile »,
affirment les rapatriés. Parmi les groupes subventionnés 4 Niamey, nous trouvons le Col-
lectif de Rapatriés Nigériens (CORNI), une entité érigée comme défenseuse des droits
des rapatriés et légitimée par les autorités. Ils ont été financés, mais cet argent n'a pas
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été considéré suffisante. « Goest le gouvernement qu'il n'a rien fait pour les rapatriés »,
insistent. Leur objectif s'est adressé du début a se bénéficier a ce dont parle Olivier de
Sardan et Tidjani Alou (2009: 6): la « rente de développement », 'argent apporté par
les bailleurs de fonds internationaux, a travers d’initiatives dites communautaires.

CORNI a réussi a avoir un peu d’argent, mais ils ont échoué a créer leur initiative.
Ainsi, les migrants en profitant leur condition d’urbain et de personnes en mouvement
ont essayé de se profiter de cette rétribution. Ce collectif a acces a davantage de denrées
alimentaires par rapport au village. C’est vrai qu’ils ont souffert une diminution im-
portante des transferts économiques de la Libye « /ibye noro », mais la majorité parmi
eux possede des terrains vides avec lesquels attendent spéculer. Cest pour cela, la ca-
tégorisation de notre objet d’étude entre milieu rural et urbain prend importance a ce
point. La condition de migrant et de personne urbaine est un élément qui les amene a
un processus d’individualisation au sein de leur communauté. Leur rentrée signifie une
résignification de I'individu dans le cadre de leur « dette communautaire » qu’ils sentent
n’avoir pu réussi & couvrir. Dans cette situation, c’est cruciale la sociabilité nigérienne
a partir de la fada, un espace de rencontres normalement informelles -des fois aussi
formelles- masculines et quotidiens ol les hommes se retrouvent pour prendre le thé
et se mettre en relation apres le travail, pendant la journée, la nuit ou les week-ends.
La fada est une manifestation d’appropriation privée de 'espace public, selon Boyer
(2014: 4), par laquelle les hommes posent des chaises dans des quelconques coins de la
rue pour causer et s amuser.

La relevance de la fzda comme phénomene d’origine urbain et autochtone au Ni-
ger'? né au cours de la Conférence Nationale (Bazoum 2011), réside en sa condition
de « poubelle » o1 les chémeurs ou migrants revenus de Libye peuvent verser leurs
expériences personnelles dans le collective. C’est un espace de socialiser I'individualité,
comme l'affirme Boyer (2014: 13), mais aussi d’individualiser la communauté, selon
nos propres observations. En fait, il peut paraitre la méme chose, mais il dépend ot1 vous
mettez 'accent. On observe la fada comme espace de discussion politique et débat pu-
blic qui peut reconnecter I'individualisation dérivé du projet migratoire avec les racines
communautaires. Une sorte de « soulagement » ot1 les migrants peuvent raconter leurs
expériences et créer des nouvelles relations avec ceux qui ont vécu leur méme expérience.
« On est venu ensemble, on a partagé la méme souffrance, alors la seule thérapie qu'on
avait c'est d'étre ensemble ». La fada peut fonctionner comme un moyen de collectiviser
la frustration personnelle, mais il révele aussi la importance croissante de I'individu au

12. Il Sassimile & d’autres espaces comme le grin du Burkina Faso, Mali ou Céte d’Ivoire.
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sein du groupe. La présence de moyens de communication comme des portables; I'uti-
lisation de réseaux sociaux digitales; I'intériorisation des certains discours globalisants;
la méme migration et I'expérience individuelle & Iétranger, tous sont des facteurs qui
dénotent une augmentation de I'individualisation, en risque de devenir individualisme.
On ne veut pas tomber dans la faux mythe de penser & une Afrique communautaire,
mais on n'ignore méme pas les transformations sociales fruit de la migration et 'urba-
nisation mondiale fondées au niveau planétaire sur le capitalisme néolibéral.

Maintenant il n’y a plus de solidarité. Peut étre les études qui ont fait les gens, en regardant
des films ou adaptant, peut étre, d’autre mode de vie des pays occidentaux. Aujourd’hui
Cest ‘chacun pour soi et Dieu pour tous’. Je pense que C’est ¢a qui a changé I'esprit nigérien,
parce que sinon avant ce qui est pour ton frere est pour toi. (Abdelaziz 2015).

Le collectif de retournés cherche d’une maniere commune un lucre dernierement per-
sonnelle. Nous insérons cette contribution dans la méme logique de critique sociale au
sein des fadas ot ils disent dénoncer le clientélisme régnant, mais ils attendent au dernier
terme s’en bénéficier (Boyer 2014: 15). Ils veulent se profiter du PAC, « Parents, amis et
connaissances », le systtme des liens sociaux et relations de pouvoir et économiques en
vigueur dans plusieurs pays come le Niger. Depuis une perspective occidentale il serait
simplifié & « corruption », mais on essaye de s’éloigner des visions réductionnistes et
simplistes pour approfondir le phénomeéne comme « moteur méme des institutions »,
selon Bayart (1999:13). La migration voudrait étre un moyen pour échapper a ce pré-
cepte, mais finalement peut finir pour se concevoir comme une maniere de prospérer
au sein du méme systeme critiqué.

De cette maniere, le retour forcé et ses frustrations peuvent achever deux stratégies
principales: procurer de refaire la dette communautaire en rentrant dans le systeme dé-
noncé ou bien reprendre la route vers d’autres destinations, notamment vers I'Europe.
« Je vais chercher d’aller en Europe, la Libye c’est fini, ¢a cC’est une vieille histoire »,
affirment quelques migrants. Cette décision dépendra de la situation personnelle par
rapport aux axes clés emic de la vie nigérienne en générale et aussi de la vie 2 Niamey
en particulier: le mariage et la dépendance économique. Si les migrants réussissent a
s'épouser peut étre ils vont rejeter a ré émigrer. Si, par contre, il n’atteint pas leur objec-
tif d’émancipation, ils continueront a penser de partir, surement en Europe. Parmi les
nigériens qui se rendraient en Europe on trouvera spécialement des migrants urbains,
car ils ont déja un discours et un projet plus proche a une logique capitaliste occidental
que celui des migrants du village.
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Conclusions

En conclusion, notre travail au terrain constate I'existence de flux migratoires récents
de la « zone zarma » ou de la capitale Niamey vers la Libye, commencés dans les années
2000. On reléeve une catégorisation sur I'axe urbain/rural, qui introduit une catégo-
rie d’intersection complémentaire a I'ethnique, liée 4 des aspects aussi bien de classes
quethno-régionalistes. Dans cette optique, on note deux types de déplacements a travers
une altérité entre « ceux de Niamey » ou niameyzé et « les autres de la campagne » ou «
villageois », formée a partir de criteres de valorisation de la condition urbaine. Ainsi, on
constate deux logiques distinctes par rapport au projet migratoire rural et urbain, méme
si les deux sont encadrés dans une migration circulaire. Dans le milieu rural il s'agit
d’une initiative plus déterminée par la climatologie et par conséquent, plus saisonniere
et plus précaire, tandis que la migration urbaine convoite un projet a plus long terme
et elle se comprend comme « opportunité » de progres d’une conception productiviste
et entreprenante, de racine capitaliste.

Dans les deux cas, la chute de Kadhafi et le déclenchement de la guerre en 2011 en-
traine la fin du Libya Kaman Turai avec le retour forcé de milliers de personnes. On se
focalise dans la rentrée a la capitale, méme si moins majoritaire trés importante au niveau
qualitatif. Le groupe retourné a Niamey doit reconfigurer leur espace sociale, en passant
d’étre garant de la famille 2 dépendant, et expérimentant la frustration et la culpabilité
lors qu'il essaye de réparer la « dette communautaire », impayée a cause de leur retour
involontaire. Le collectif s'éloigne des ruraux, conscient de sa condition privilégiée et il
profite son rang de voyageur pour se différencier de ceux qui n'ont jamais voyagé. En tant
que personnes auto considérés comme dynamiques, entreprenants, avec beaucoup de
capacité et pas disposés a faire certains types de travaux, ils s'établissent comme groupe
identifié et identifiable appelé « libyens » ou « babas —pére’ — libye ». Le partage des
particularités communes les conduit a se regrouper dans des fadas, qui servent comme
sorte de « soulagement » et aussi comme reconnexion de I'individualisation du projet
migratoire avec les racines communautaires.

De cette maniere, la volonté de ces personnes de « réintégration sociale » se débate
entre I'aspiration de terminer leur projet migratoire dans leur terre d’origine 4 partir
de la « rente de développement » ou essayer de le finaliser en partant vers I'Europe ou
d’autres destins. La premicre possibilité reléve I'assomption d’accéder au systeme régnant
depuis une position de relative pouvoir, pour le fait d’appartenir a une classe sociale
urbaine et migrante. Dans ce cas, le déplacement ne remet en question les structures
sociales dominantes responsables de la mobilité, sinon qu’il essaie d’agir comme mé-
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canisme de remplacement et propagation de celles-ci. La deuxi¢éme option, par contre,
emporte la substitution partielle de le Libya Kaman Turai pour le réve européen. En
tenant en compte les projets migratoires urbains encadrés dans une logique entrepre-
nante libérale, une alphabétisation majeure, un acces plus fréquent a la technologie et
aux médias internationaux, c’est a dire, 2 un monde mondialisé capitaliste, on certifie,
par conséquent, que les migrants vers 'Europe seront plutdt urbains au détriment des
ruraux. Ainsi, on certifie un remplacement partiel du patron des migrations circulaires
intra-africaines pour une des mobilités transcontinentales, dont les migrants urbains
seront protagonistes. Dans ce cas, méme sils ont plus peur de la mer que du désert,
ils continueront a se déplacer soit par voie légal ou clandestine, en exergant leur droit
intransférable a circuler.
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TECNOLOGIES DEL COS: LES PRACTIQUES DE
DESPIGMENTACIO DE PELL A GUINEA EQUATORIAL

Resum

Les practiques de modificacié corporal
de blanquejament de pell entre poblacié
de pell fosca es poden entendre com recur-
sos estrategics per fer front a les tensions
socials derivades del colorisme, la ideologia
que atorga més valor a les persones amb la
pell de tonalitat clara. Des de fa ja decades,
el blanquejament de pell constitueix una
practica molt estesa a 'Africa subsaharia-
na, especialment entre dones. En aquest
article, centrat en la societat equatoguine-
ana, es presenten dades sobre el “maquilla-
je”, denominacié popular amb la qual es
coneix la practica de despigmentacié de la
pell a Guinea Equatorial.

Paraules clau: cos, modificacions cor-
porals, despigmentacié de la pell, Guinea
Equatorial

Josep Marti
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Abstract

The body modification practice of
skin whitening can be understood as a
strategic resource for coping with social
tensions arising from colorism, the ideol-
ogy that privileges light-skinned people
of color over their dark-skinned coun-
terparts. For decades, skin whitening
has been a very widespread practice in
sub-Saharan Africa, particularly among
women. In this article, which is centered
in Equatoguinean society, I present data
on “maquillaje”, the popular denomina-
tion for the skin depigmentation practice
in Equatorial Guinea.

Keywords: body, body modification,
skin whitening, Equatorial Guinea
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Introduccié

La despigmentacié artificial de la pell constitueix un recurs de modificacié corporal
entre poblacié de pell fosca que actualment es troba molt estés arreu.! En el cas concret
de Guinea Equatorial,? col-loquialment es parla de “maquillaje” en relacié a aquesta tec-
nologia del cos, expressié que fa al-lusié al terme frances “maquillage” ates que la practica
arriba a Guinea a través dels paisos francofons contigus. Blanquejar la pell constitueix
un dels diferents recursos del que s’entén com a vida moderna, una practica que sha
introduit amb forga en aquest pais africa des de fa unes dues decades.

A Guinea es poden adquirir productes per blanquejar la pell en algunes farmacies perd
és sobretot en comercos de productes de bellesa, en petites botigues especialitzades i a
les parades dels mercats on s'ofereixen al consumidor una gran quantitat de productes.
Aquests productes, en forma de sabons, locions o cremes, es poden adquirir a preus
que en el moment de realitzar la recerca en llocs de venda de Bata i Malabo oscil-laven
entre a penes 1 € —els sabons més senzills— fins els 80 €. En aquests comergos es
troben tant productes d’origen europeu com de procedeéncia africana (de paisos com
Costa d’Ivori, Benin, la Reptiblica Democratica del Congo...) o fins i tot asiatica (Xina).
Molts d’aquests productes estan prohibits a la UE, la majoria d’ells per contenir un excés
d’hidroquinona, corticosteroides o adhuc mercuri, el que no implica nogensmenys que
no puguin ser produits en paisos europeus en vistes a llur exportacié, atés que a 'Africa,
per exemple, tot i que ocasionalment també hi ha regulacions, s'és molt més lax en el
seu compliment (vegeu, per exemple, Kisule, 2008). Aquests productes prohibits també
s'introdueixen (o reintrodueixen) a Europa des d‘Africa de forma il-legal per al consum
de poblacié immigrada. A més, des de fa alguns anys, els equatoguineans que sho poden

1. En els darrers anys, shan anat publicat diversos treballs sobre el blanquejament de la pell des d’una perspectiva
socioldgica o antropologica en relacié a Africa o poblacié afroamericana (Blay 2009; 2011; Charles 2003; 2009; 2010;
2011; Echeruo 1992; Fokuo 2009; Glenn 2008; Hall 1994; 1995a; 1995b, 2010; Hunter 2002; 2011; Lindsey 2011;
Porter 2006; Robinson & Ward 1995) o concernents a Asia o Llatinomerica (Ashikari 2007; Winders, Jones & Higgins
2005). No falten tampoc estudis medics en relacié a les conseqiiencies negatives per a la salut d’aquesta practica cultural

(Adebajo 2002; Al-Saleh & Al-Doush 1997; Giudice & Yves 2002; Mahe, Ly & Dangou 2003; Miyanji de Souza 2008).

2. El contingut d’aquest article es basa en dades empiriques recollides en diversos treballs de camp realitzats tant a
Guinea Equatorial (Cuerpo y procesos de modernizacién en Aﬁim, El caso de Guinea Ecuatorial — Ref. CSO2011-23718)
des del 2009 fins el 2012, com a Catalunya durant el 2013-2014. A Guinea els treballs de camp es realitzaren a Bata i
Malabo. La major part de les dades s’aconseguiren mitjangant entrevistes en profunditat entre poblacié en general
(d’ambdds sexes, amb i sense estudis, i entre els 16 i 60 anys). També es dugueren a terme entrevistes a especialistes
(personal sanitari, comerciants de productes cosmétics), i tant a Bata com a Malabo es feren entrevistes de grup a joves.
A Catalunya (Barcelona i area metropolitana) s’entrevista poblacié adulta d’origen equatoguined. En aquest treball
presento una versié sintetitzada de Martf 2014. Vegeu també Mart{ 2016.
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permetre financerament, se sotmeten a tractaments despigmentadors a base d’injeccions,
tot viatjant a paisos propers com el Camerun o Benin. Es tracta de tractaments cars que
cal anar repetint a intervals regulars al llarg de I'any.

La practica del blanquejament de pell

Les cremes, locions o sabons d’ds diari s’apliquen generalment després del bany.
S’administra el producte per tot el cos o en aquelles zones d’ell que es vulguin d’un to
més clar. Determinades parts del cos com els colzes o els nusos dels dits de peus i mans
requereixen una major atencié. Sovint aquests productes es barregen amb altres subs-
tancies com body milk per rebaixar-les, quelcom que fa la mateixa persona o el venedor
dels comergos especialitzats. La mala qualitat del producte o una aplicacié poc curosa
—a més dels efectes nocius per a la salut— poden causar que I'epidermis adquireixi
un malaltis to rogenc o bé que determinades zones del cos quedin més fosques que
altres, cosa que fa que la gent hagi d’emprar cremes addicionals per eliminar les taques
resultants. Quan el procediment no deixa tota la pell uniforme, com si shagués quedat
a mig cami, hom parla col-loquialment de “aqui me quedo” o bé de “patas de cerdo”,
expressié que al-ludeix al fet que és en cames i peus on més facilment s’aprecien els mals
resultats de I'aplicacié del “maquillaje”.

No tothom es blanqueja la totalitat del cos. De vegades es fa només en aquelles parts
més visibles, i hi ha dones que no s'apliquen aquests productes despigmentadors a la
zona abdominal per por a tenir complicacions en el cas que s’hagin de sotmetre a una
cesaria. Generalment no s’ignora que un s perllongat de productes blanquejadors fa
la pell més fragil i hom conta casos concrets de dones que moriren en una operacié
quirdrgica per no haver estat possible cosir correctament la pell a causa precisament de
I"ts de productes blanquejadors.

La practica de despigmentacié de la pell constitueix una més entre aquelles tecnologi-
es del cos que tenen a veure amb la bellesa com els pentinats, maquillatges, bronzejat. ..
perd dbviament no és exactament el mateix. Talment com vaig poder constatar en els
meus treballs de camp, resulta ofensiu preguntar a una persona si es blanqueja la pell,
i, d’entrada, aquesta ho negaria. En aquest tipus de practiques, talment com s’observa
sovint en el camp de modificacions corporals com la cirurgia estetica, alldo que es per-
segueix és aconseguir un resultat com més “natural” possible, de manera que ho sembli
malgrat no ésser-ho. Quan no es reix en aquesta naturalitzacié apareix facilment la critica
social. A Guinea Equatorial sempra I'expressié “chica blanca de bote” per referir-se
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a aquelles dones que per un us excessiu de productes despigmentadors presenten un
aspecte exageradament poc natural.

El blanquejament de la pell és una practica més propia de les dones, tant a Guinea
Equatorial com a I'Africa en general (Blay 2011: 22-23). També els homes consumeixen
aquests productes, perd en una menor proporcié. Per les dades que vaig poder recopilar
en els comergos especialitzats, es pot calcular que al voltant del 20% dels consumidors
s6n homes. En els casos en els quals hom té una opinié negativa sobre la despigmentacié
s'és molt més tolerant en relacié a les dones. El “maquillaje” és una practica que s’observa
entre persones de tot estrat social. La diferéncia és que mentre hi ha qui s’ha de confor-
mar amb productes de mala qualitat que s'adquireixen en els mercats, les persones amb
més poder adquisitiu empren productes cars o fins i tot emprenen viatges a I'estranger
per sotmetre’s a sofisticats tractaments.

Tot i que no disposem d’estadistiques, per les converses mantingudes al llarg dels
meus treballs de camp amb poblacié guineana en general i també amb comerciants
de productes de bellesa en particular, I'adquisicié de productes despigmentadors va
en constant augment. Resulta facil deduir la importancia d’aquests productes amb la
mera observacié del que es comercialitza en els mercats, vertader puls de les necessitats
i valors de la societat. En els mercats de poblacions equatoguineanes, les parades més
abundants sén les d’alimentacié seguides per les que ofereixen articles d’'indumentaria
i calgat, i en tercer lloc les que comercialitzen productes de bellesa, entre d’altres els
productes cosmetics emprats per aclarir la pell.

La modernitat del “maquillaje”

Mitjangant els valors i practiques culturals vehiculats per la globalitzacié actual es cre-
en noves necessitats, com per exemple aquelles relatives a tractaments moderns de cura
corporal en general i al blanquejament de pell en concret. De la mateixa manera que la
globalitzacid facilita la introduccié a Guinea de productes despigmentadors procedents
de grans companyies occidentals, aquests mateixos processos de difusié vehiculen també
valors i models de comportament que s'entenen com propis de la modernitat. Una de
les caracteristiques d’aquesta modernitat és 'opcionalitat. Actualment, les dones i homes
equatoguineans saben que pel que es refereix a la presentacié social del cos, la despig-
mentacié constitueix una opcié entre d’altres. I en un mén tan dominat pels mass media,
part d’aquests valors i models es presenten corporeitzats en les seves figures iconiques.
Quant al blanquejament de pell, a més del prou conegut cas de Michael Jackson, sén
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moltes les celebritats negres que s'aclareixen el cos. Moltes d’aquestes celebritats no ho
reconeixen obertament perd tampoc manquen les que defensen puiblicament la seva
actitud. Aixi, per exemple, per a I'artista jamaica Vybz Kartel, el blanquejament de pell
no és molt diferent al bronzejat o allisat de cabell.’ La cantant sud-africana Nomasonto
“Mshoza” Mnisi, abastament criticada al seu pais pel seu cridaner blanquejament de pell
argumenta de manera semblant tot afirmant que aixd no és pas pitjor que el fet que una
africana es posi cabell postis, i que la fa sentir-se més bella i segura d’ella mateixa:* “I
want to be like Michael Jackson™ afirmava; i en una entrevista, quan hom li pregunta
perqueé ho feia, contesta escaridament: “because I want to and because I can”.®

A Guinea Equatorial hom és ben conscient de que la despigmentacié de la pell és una
practica a la qual recorren no només celebritats de I'escena internacional siné també del
propi pais. En moltes de les converses que vaig mantenir al respecte s'esmentava el nom
de Guillermina Mekuy, ministra de Cultura de Guinea Equatorial, a més d’escriptora.
Es tracta d'una dona que malgrat haver nascut a Guinea va créixer a Espanya. Aff al
regim dictatorial del seu pais, se la considera una dona d’exit, i ates que el color de la seva
pell és quelcom més clar de I'habitual, se suposa que utilitza procediments cosmetics.
Hom relaciona facilment aquesta tecnica de modificacié corporal amb el glamour, una
realitat que es posa per exemple de manifest en les diferents edicions que des de 'any
2010 es fan anualment del Malabo International Fashion Week, un certamen concebut
per promocionar la moda africana. En aquesta mostra de moda el color clar de pell
predomina notoriament entre les models que hi prenen part.

Raons i valors

El blanquejament de pell constitueix un fenomen complex quant a les interpretacions
que ens poden ajudar a explicar-lo o entendre’l. Quan parlem d’aquesta practica no ens
movem exclusivament dins de 'ambit de la bellesa. A Guinea Equatorial, a una pell més
clara se li assigna facilment més prestigi social d’acord amb els eixos semantics contra-

3. Vegeu: http://madamenoire.com/240010/is-that-the-lighting-or-are-you-lightning-celebs-who-have-been-accu-
sed-of-bleaching-their-skin/#5cIMFOAmDsQluJas.99 [consulta: setembre 2013].

4. BBC News Africa, 1 January 2013: http://www.bbc.co.uk/news/world-africa-20444798 ; http://www.dinero.
com/Imprimir.aspx?idltem=167577 [consulta: setembre 2013].

5. http://berrykissinspires.blogspot.com.es/2012/05/popular-south-african-singer-bleached.html [consulta: setem-
bre 2013].

6. http://www.youtube.com/watch?v=9y3s7qV_wzU [consulta: setembre 2013].
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posats “fosc-rural-tradicional” versus “clar-urba-modern”. I, dbbviament, el que resulta
indefugible és no pensar en la relacié d’aquesta realitat amb el racisme i colonialisme
ates I'tis que han fet aquestes ideologies de la jerarquitzacié de las tonalitats cutanies.
Només cal repassar la literatura colonial per constatar el menor valor atorgat a la foscor
de la pell, i a les freqiients associacions entre pell més clara i intel-ligéncia (per exemple:
Du Chaillu 1861: 93 i 136). El que ha estat anomenat “colorisme” o “pigmentocracia”
dificilment podria ésser entes sense la tradicid racista del colonialisme.”

Les preferencies per tons més clars de pell les trobem en diferents societats sense que
no haguem de pensar sempre en la influéncia directa del colorisme de tall occidental,®
perd en el cas africa, i al marge de tradicions molt puntuals, resulta impossible de
deslligar-ho del llegat racista occidental. A Guinea Equatorial aquest rerefons racista
de l'actual preferéencia pel color més clar de pell es desdibuixa a la consciencia de qui
actualment se la blanqueja. La persona negra que es modifica el color de la pell no pre-
tén esdevenir blanca, de la mateixa manera que les catalanes o italianes poden desitjar
tenir un cabell ros —i se’l tenyeixen— sense que per aixd pretenguin en absolut ésser o
passar per nordiques. Amb aquesta practica es vol incorporar una marca de prestigi, de
distincid, de la mateixa manera que es pretén el mateix mitjangant altres recursos com
pot ésser el make up, el pentinat, la indumentaria o els complements que I'acompanyen:
una bossa de ma, ulleres de sol, joiells, etc.

Alld que es persegueix amb el blanquejament de pell cal entendre-ho especialment
dins de I'eix semantic de la bellesa i elegancia —no és gens arbitrari el terme “maquillaje”
amb el qual es coneix aquest procediment— sense ignorar també que constitueix aix{
mateix una estratégia per escalar posicions dins d’un entramat social en el qual allo que
es valora positivament s’associa també als blancs. Si es veu al blanc com aquell que té
diners i que es mou com peix a 'aigua a les entranyes de la modernitat, aclarir la pell
suposa atribuir-se un signe de prestigi social. Obviament, ens movem dins de la dina-
mica de la distinci6 en el sentit emprat per Bourdieu (1979). I en tot cas, si es desitja
imitar directament algi no és al blanc siné a les celebritats negres que s’han sotmes a
processos de despigmentacid. Abans deia que amb el blanquejament de pell allo que es
persegueix és una falsa naturalitat perd també és veritat que tot i en aquells casos en els
quals el to de pell aconseguit va més enlla del que s’espera d’una pell negra, no deixa de

7. En el context de discriminacid pel color de la pell als EEUU, Margaret Hunter encunya el terme “colorisme” per
referir-se a la ideologia que atorga a les persones de pell clara un major valor que a les de pell fosca (Hunter 2007: 176).
Quan aquesta ideologia intervé en les dinamiques de poder parlem de “pigmentocracia (Craig 2002: 43).

8. Aquest és, per exemple, el cas del Japé especialment per a les dones (Wagatsuma 1967: 407 i ss.; Ashikari 2005:
75-76).
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representar un signe de prestigi atés que, tal com escrivia un articulista equatoguined, a
IAfrica, les “dones intel-lectuals, riques, famoses, primeres dames, etc.” es blanquegen
el cos (Nsue 2013).

Actualment es considera el blanquejament de pell com un signe de modernitat, un
fet que quedava molt clar en les converses amb els meus interlocutors guineans i que
també s’afirma en altres recerques (Glenn 2008: 291, Winders, Jones i Higgins 2005:
80-84). Aixi, per exemple, una de les persones amb les quals vaig enraonar sobre el tema
m’ho deixa ben paleés quan em deia que residint de jove a un llogarret, en aquelles oca-
sions en les quals anava a la ciutat (Bata) veia “modern” el fet que hom emprés aquests
cosmetics per a la pell, una practica que s'importava dels paisos veins: “Recuerdo que
cuando escuché la primera vez la palabra [maquillaje] me entré en francés ‘maquillage’.
Todo el mundo que venia en [de] Gabén lo hacfa”.? “Los artistas del Congo eran gente
muy apreciada por los que vivian en el interior; sempre hacfan esto [maquillaje] y la
gente del pueblo querfa imitarles y algunos de la ciudad también”.!°

Blanquejar la pell es considera com quelcom propi de la ciutat, significa adoptar noves
tecnologies del cos que no es coneixien a la vida tradicional i/o al mén rural i que han
estat dutes per la modernitat com tantes altres practiques: nous estils d’'indumentaria, de
cura i estetica corporal (cosmetics, pentinats, allisament del cabell, extensions de cabell,
tractaments d’ungles...) aixi com els gimnasos que en els darrers anys han comencat a
sorgir a ciutats com Malabo i Bata. Es clar que quan parlem de “modernitat” no ens
referim només a les noves tecnologies. La molta major pressié que experimenta la dona
pel que es refereix a la cura de 'aparenga corporal i que a occident es reflecteix tant
en les practiques de maquillatge, pentinat, cirurgia estetica com en patologies socials
relacionades amb 'aparenga corporal, és avui també una realitat a Guinea Equatorial,
d’aqui que el blanquejament de pell sigui més propi de dones que d’homes. Abans
esmentava el cas de les dones de I'Europa meridional que es tenyeixen el cabell de color
ros, quelcom que no es considera escaient per als homes, de la mateixa manera com
succeeix amb el blanquejament de pell, en que les veus més critiques sén més indulgents
amb les dones. Amb aixd entrem doncs en la dimensié del genere. I conjuntament
amb aquesta modernitat, no sha d’ignorar tampoc els interessos de mercat dins del
moén globalitzat que exhorten aquest tipus de consum (Glenn 2008: 285). Bona part
de l'oferta de productes per aclarir la pell es canalitza a Guinea Equatorial a través de
poderoses empreses internacionals.

9. Mariano Ekomo, fang d’uns 40 anys d’edat entrevistat a Bata (2012).

10. Jorge Abeso, entrevistat conjuntament amb un grup de joves a Malabo (2012).
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Tot aixd constitueix un conjunt de solides raons que expliquen el perque d’aquest
tipus de practiques de despigmentacié, i un bon motiu aixi mateix per rebutjar aquelles
visions trivialitzadores sobre la problematica en les quals es titlla I'ds d’aquests cosmetics
blanquejadors como quelcom “absurd” (Miyanji de Souza 2008: 28),'! consideracions
que contribueixen a continuar nodrint les ideologies de la diferéncia (Agawu 2003:
64), i que entre d’altres coses insisteixen perversament en la minoria d’edat de I'africa.
Des d’Occident es qualifiquen facilment aquestes practiques d’irracionals, i amb una
presumptuositat caracteristica de 'autodenominat “primer mén” se simplifica la qiestié
tot creient que tot el que desitja la persona de pell negra és semblar-se —imitar— al
blanc, quelcom que trobem amb freqiiéncia en el classic etnocentrisme de tantes pu-
blicacions sobre I'Africa:

Mais ils détestent leur propre couleur et leur chevelure crespelée, s'en prenant sans cesse a leur
physique de leurs insucces et d’'un rang dont 'infériorité ne leur échappe pas. [...] ils copient
les Blancs en une foule de choses, surtout dans ce qui est d’une imitation facile, comme le
vétement ou quelques usages extérieurs. Cette imitation mérite souvent un nom plus dur:
ils ‘singent’ 'Européen et n’arrivent pas a s'imposer a lui (Briault 1943: 44).

Aix0 no és obstacle nogensmenys perque dins de la mateixa societat guineana i en els
cercles més intel-lectuals hi hagi veus critiques contra aquestes practiques. En primer
lloc, perque vulguem o no, resulta molt facil associar blanquejament de pell amb racis-
me. En segon lloc per les nefastes conseqiiencies que I'aplicacié en el cos de productes
blanquejadors pot tenir per a la salut. Aixi, per exemple, en una de les entrevistes en
grup que vaig realitzar a Malabo a joves amb estudis, no tothom pensava el mateix sobre
aquest tipus de practiques, pero algti va comentar-les tot dient que eren propies de gent
ignorant, sense cultura, que no tenien autoestima, etc., un tipus d’afirmacions, per cert,
que trobem també en altres estudis sobre despigmentacié de la pell (per exemple: Kisule
2008). A Guinea Equatorial ja hi ha critiques contra aquestes practiques en els mitjans
de comunicacié del pafs.'?

11. Lautora de l'article no té cap inconvenient ni pudor en compartir la idea que “Africa is considered a continent
of mystery and intrigue with absurd concepts and beliefs” (Miyanji de Souza 2008: 27). La utilitzacié de I'adjectiu
“absurd” és ben habitual per referir-se a practiques relacionades amb modificacions corporals que resulten estranyes des
de la propia perspectiva (Mart{ 2012).

12. Vegeu per exemple els articles: “La obsesién por el ‘maquillas™, 2013: 58 (sense indicacié de 'autoria) o Nsue,
2013. La periodista Lucfa Asué¢ Mbomio produf un documental 'any 2012 que fou emés per la televisié equatoguine-
ana sobre les conseqii¢ncies negatives de la despigmentacié de la pell (disponible online a: http://www.veoh.com/watch/

v64439142TDzh9yp5, data de consulta: desembre 2016). En els darrers anys no manquen exemples d’incipient rebuig
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Perd sense cap mena de dubte, aquesta perspectiva és una forma de simplificar la
problematica. Si entre molts altres aspectes s’ha demostrat que les persones amb pell clara
tenen més avantatges (Hunter 2002: 181) i que es déna més importancia a 'aparenca
de les dones que a la dels homes (Fisher 1970: 524-25; Rhode 2008: 30-32; Hunter
2002: 178), la utilitzaci6 de les noves tecnologies de blanquejament que ens ofereix la
modernitat no és siné una practica perfectament racional, de la mateixa manera que les
dones a occident recorren a intervencions quirdrgiques per augmentar el volum dels
pits o que les noies de les Fiji se sotmeten a rigorosos regims d’aprimament per millorar
les seves perspectives laborals (Becker et al. 2001).

El blanquejament de pell com a estrategia racional es reflecteix a la perfeccié en les
raons que una dona negra resident a Franca adduia per justificar la seva decisié de re-
cérrer a productes despigmentadors: “Dans le monde du travail, les noirs sont une sous-
catégorie, alors pour mettre toutes les chances de mon coté, j’ai décidé d’agir” (Remund
2009). Exactament la mateixa idea se’m dona en més d’una ocasié a Guinea Equatorial:

El maquillaje tiene que ver con salir con gente que tiene dinero, porque cuando una mujer
se hace maquillaje es para llamar la atencién. Si una mujer se maquilla no quiere llamar la
atencidn al carpintero, quiere llamar la atencién de la gente que tiene dinero. Para tener

alguien que la quiera situar en un buen lugar econémico.'®

La problematica del blanquejament de pell és molt similar a la de la moda conk —
allisament de cabell— que adoptaren tants afro-americans durant les décades entre 1920
i 1960. Es tractava de quelcom perjudicial per al cos i que facilment podia ésser posat
en relacié amb valors racistes, raons per les que MalcomX es manifesta radicalment en
contra d’aquesta practica tot argiiint que constituien un fet d’autodegradacié per als
negres. Perd la problematica era complexa i tenia molt a veure també amb qiiestions
de classe i de genere, podent ésser en determinades epoques una moda més facilment
acceptada per a les dones que per als homes (Craig 2002: 126-127).

a PAfrica d’aquest tipus de modificacié corporal en esferes propies del glamour. Aixi, per exemple, a la Dakar Fashion
Week de 2013, es veta la participacié a les models que s’havien sotmes a procediments blanquejadors de pell (Callahan

2013).

13. Entrevista mantinguda amb un grup de joves a Malabo I'any 2012.



132 Josep Marti

Conclusio

Resumint doncs, la problematica del “maquillaje™ no és susceptible d’ésser mirada des
d’una tnica perspectiva. Entesa dins del context general de la presentacié social del cos
(Marti 2010), és un fenomen complex, ates que s’hi entrecreuen diferents dimensions:
la qiiesti6 de la bellesa (capital corporal), qiiestions de genere i classe, 'encant de la
modernitat, perd també, 'associacié que es fa del blanquejament de pell amb el racisme,
amb unes menyspreades conductes colonials, les conseqiiencies de les quals sén en el
moén actual encara una realitat. La problematica implicita en aquest tipus de practiques
és similar a molts altres tipus de modificacions corporals la raé de ser de les quals tenen
a veure amb valors propis de jerarquitzacié social, ja sigui basada en la classe, etnicitat
o el genere. Aixi, per exemple, la cirurgia estetica entre les dones és quelcom considerat
empoderant per algunes feministes perd d’altra banda esta clar que constitueix una
practica conservadora que juga amb les ideologies socials que fa sentir a moltes dones
incomodes amb la seva imatge corporal (Negrin 2008: 79).

Totes aquestes diferents dimensions cristal-litzen en unes estructures socials en les
quals la pigmentocracia i la ideologia de génere sén les principals causes que fan per-
fectament racional I'opcié del blanquejament de pell. Si d’acord amb les significacions
i valors d’aquestes estructures es prima la pell clara sobre la fosca, resulta evident que
tant homes com dones veuran en el blanquejament de pell una estrategia per aconseguir
millors posicions tant en 'ambit de les relacions personals (parella, amics) com de les
laborals. I si per altra banda s’adscriu a la dona més exigencies quant a la presentacié
corporal que a ’home, aix6 quadra perfectament amb el fet que siguin elles les que més
recorrin a aquest tipus de modificacié del cos.

Perd les implicacions politiques de la despigmentacid artificial sén també clares ates
que s’'adiuen a aquells processos de reproduccié de la desigualtat que shan anomenat
“defensive othering among subordinates”; es tracta d’una reaccié adaptativa perd que
ajuda a la reproduccié social de la desigualtat (Schwalbe ez a/. 2000: 425). A nivell
individual, quan una dona s’aclareix la pell pot ser que només vulgui dir amb aixd look
at me! (Craig 2002: 168). Pero en el seu conjunt, el fet que la poblacié de pell fosca
recorri a aquestes practiques pot ser interpretat tant per negres com per blancs com
a quelcom que reforga patrons ideologics que provinents d’una historia colonialista i
racista es basen en la jerarquia de tall pigmentocratic. I ates que aquestes estructures
pigmentocratiques que atorguen a les pells clares més poder i avantatges sén avui encara
una realitat, 'emblanquinament de pell no es pot veure de manera innocent. Contribu-
eix al manteniment d’una relacié asimetrica de poder basada en criteris de tall racista.
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ETNICITATS, FRONTERES CULTURALS I CATEGORIES FLUIDES
EN UN CONTEXT GLOBAL: UNA MIRADA SOBRE
ELS PEUL MBORORO DE CAMERUN

Resum

A Camerun, els pastors Mbororo sén
identificats, junt amb altres grups, com
a poblacié indigena/autdctona per part
de les Nacions Unides. Sent els Mboro-
ro una comunitat conformant del gran
bloc ¢tnic Peul/Fulani, present a tota la
zona sudano-saheliana, s'observaran les
dinamiques que els han acabat configu-
rant com a grup ¢&tnic distintiu. Fruit
d’una categoria originalment estigmatit-
zant, I'etnonim Mbororo s’ha constituit
com a referent étnic d’'un discurs indi-
genista que ha permes I'empoderament
d’una elit educada des dels marges. Tot
aixd, des d’una visié més global i d’'una
perspectiva interconnectada, es plante-
ja com una dinamica de fissié en el cas
dels Peul seminomades (els Mbororo) a
Camerun, doncs en altres paisos els Peul
sén presentats de forma unitaria.

Paraules clau: Mbororo, Camerun, Peul,
Etnicitat, Indigena.

Cristina Enguita Fernandez
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Abstract

The United Nations identifies the semi-
nomadic Mbororo pastoralists of Camero-
on, along with other groups, as an indi-
genous people. The Mbororo community
forms part of the Peul-Fulani, the largest
ethnic group of the Sudano-Sahelian area.
I describe the dynamics that have confi-
gured the Mbororo community as a dis-
tinct ethnic group. While the ethnonym
“Mbororo” was traditionally stigmatizing,
it has more recently become a point of re-
ference for indigenous discourses that have
supported the empowerment of an elite
educated at the margins. Taking a more
global and interconnected perspective, this
example shows a process of fission: in Ca-
meroon semi-nomadic Peul (the Mboro-
ro) are identified as a distinct ethnic group,
while in other countries the Peul as a who-
le are identified as a single ethnic group.

Keywords: Mbororo, Cameroon, Peul,
Ethnicity, Indigenous.
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Introduccié

Un reportatge publicat al 2013 centrat en les dones Mbororo dels voltants de Bamen-
da, capital administrativa de la provincia Nord-Oest de Camerun, descrivia aquest grup
com “pastores ancestrales, eso es lo que son los bororo,' el grupo némada mds grande del
mundo; su ganado, siempre alimento fundamental en zonas rurales, desde las orillas del
lago Chad hasta las costas atldnticas de Senegal. (...) Una tribu considerada por muchos
la mds bella”.? Al marge del caire periodistic del reportatge, aquest aportava algunes
de les imatges tdopiques que popularment circulen entorn els Mbororo de Camerun,
encapsul-lant una realitat cultural sobre la que es donen processos de reconfiguracié
identitaria en constant definicié. Aquestes dinamiques constitueixen un dels eixos sobre
el que versara el present article, analitzant la seva interaccié amb factors sociopolitics
regionals perd també aportant una necessaria perspectiva global i interconnectada (cf.
Hannerz 1998: 18).

Certament, la figura quasi mitica, i a voltes, estereotipada i exotitzada, dels “ndmades
pastors ancestrals” Mbororo juga un paper fonamental en la revisié dels parametres etnics
sobre els quals s'edifica una consci¢ncia identitaria cada cop més arrelada en la propia
comunitat. Tanmateix, I'eix transnacional resulta clau per a comprendre el dialeg entre
les identitats nacionals i etniques, aixi com la vivencia potencialment ambivalent de les
diferents experiencies étniques en el marc de 'Africa postcolonial. Doncs, 'objectiu
d’aquest article és exposar alguns plantejaments i reflexions obertes per tal d’analitzar, a
partir de referents teorics i etnografics,’ les dinamiques d’enfortiment de fronteres cultu-
rals i etniques en el cas de els Mbororo a Camerun. Més concretament, I'interés recaura
en com els individus i aquestes fronteres dialoguen amb categories etniques més amplies
que operen tant a Camerun com a d’altres paisos, obrint pas a una interaccié social que
va més enlla de les fronteres fisiques, i que troba en les Noves Tecnologies, Internet i
les Xarxes Socials un espai més on desenvolupar-se (cf. Beneito-Montagut 2011: 717).

1. Hi ha molta variabilitat lingiiistica en I'ds de I'etndmim, si bé a Camerun i en gran part dels treballs de referén-
cia, s'utilitza “Mbororo”.

2. Text del reportatge “Las Reinas de las Colinas de Bamenda”, de Lola Huete Machado, publicat a £/ Pais Semanal
el 22 de setembre de 2013 (accessible online a http://elpais.com/elpais/2013/09/20/eps/1379693610_858670.html)

3. Aquest article es fonamenta en la meva recerca etnografica sobre els Mbororo, que es va desenvolupar al llarg
d’estades intermitents a Camerun des de 2009 fins 2015, part de les quals compatibilitzava amb la feina en una Ong, i
que constitueixen la base de la tesi doctoral (en curs). Actualment, estic duent a terme entrevistes amb membres de la
comunitat Mbororo a Franga, Anglaterra i Belgica, sota la perspectiva d’una “etnografia multi-situada” (Marcus 1995).
Aix{ mateix, el treball de camp també s’esta desenvolupant a les xarxes socials i aplicacions online, entenent Internet com
un espai-temps més d’interaccid.
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Es aixi que, a més de les dades extretes del treball de camp a Camerun* mitjangant

Pobservacié participant i entrevistes semiestructurades, també s’analitzaran materials
extrets de Facebook, a partir de posts i intervencions publiques d’usuaris en perfils propis
o de grup. Aquestes fonts s'aniran treballant al llarg de les tres parts en queé s'estructura
el text: una primera, on a partir de la condicié de “poble indigena” de la que els Mbo-
roro gaudeixen, s'exposaran plantejaments i reflexions entorn les fronteres etniques (cf.
Barth 1976) en un mén global; una segona part, dedicada a descriure els Mbororo i el
seu context a Camerun; i una tercera que pretén posar una mirada sobre els limits etnics
més enlla de les fronteres cameruneses.

Els Mbororo, poblacié indigena a Camerun: implicacions i debats

Si donem un cop d’ull als diferents criteris definits per la Comissié Africana pels
Drets Humans i dels Pobles, organ depenent de la Unié Africana, es pot afirmar que a
Camerun existeixen dos grans grups identificats com a pobles indigenes (o autoctons,
si prenem com a referent el concepte frances, peuples autochtones): per una banda, els
cagadors-recol-lectors Baka o els Bagyeli (els mal anomenats pigmeus); i per I'altra, els
pastors Mbororo (ILO 2015: 9; Mouiche 2012: 18; Pelican 2015: 40; ).> En ambdds
casos, aquesta identificacié segueix els criteris de la Convencié 169 de la OIT i la De-
claracié de les Nacions Unides sobre els Drets dels Pobles Indigenes, que sén: la mar-
ginalitat, la discriminacié, la distincié cultural (respecte altres formes hegemoniques) i
l'auto-identificacid.

Sent els Mbororo una comunitat conformant del gran bloc étnic-lingiiistic Peul o
Fulani,® present a tota la zona sudano-saheliana, i des de Mauritania fins a Reptiblica
Centrafricana, és interessant mostrar el procés d’enfortiment de fronteres culturals i

4. Dut a terme majoritariament a les provincies Est i Centre de Camerun, sent les ciutats de Yaoundé —capital
politica- o Bertoua els focus urbans principals.

5. Linforme The Indigenous World (2016) editat pel Grup Internacional de Treball sobre Assumptes Indigenes
(IWGIA) també inclou les comunitats Kirdi de les muntanyes Mandara del nord de Camerun. Tanmateix, el moviment
indigena a Camerun esta liderat (amb més o menys recursos organitzatius i representatius) pels Mbororo i els Baka/
Bagyeli, que s6n les comunitats que participen i prenen la paraula, per exemple, a les Jornades Internacionals dels Pobles
Indigenes (celebrades cada 9 d’agost, i a la que vaig tenir 'ocasié d’assistir en la seva edici6 de 2014, a Yaoundé, Came-
run).

6. Loftsdéttir (2007: 4), en la linea de Burnham, (1996: 12), assenyala que 'etnonim “Fulani” és d’origen Hausa
is'utilitza en la tradicié académica anglesa. Ara bé, també indica que “Peul” (o “Foula”, veure Cantrelle i Dupire, 1964),
seria una paraula Wolof que designa la mateixa categoria i el seu ts correspon a la tradicié francesa.
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etniques que els ha acabat delimitant i categoritzant com a poble indigena i, també,
minoria étnica a Camerun. Es més, aquesta distinci i tracte exclusiu només pren forma
en context camerunes, perd també al Txad i Repuiblica Centreafricana (ACHPR-IWGIA
2006: 16-17). Amb tot, la inclusié dels Mbororo en la categoria indigena i els discursos
associats, promulgats des de diverses associacions i ONG’s Mbororo, fan necessaria una
aproximacié critica a aquesta nocié, que tot i ser ingiiestionable a America o a les regions
del Pacific, resulta complexa quan és aplicada a territoris del continent africa, ateses les
histories de migracions, assimilacions i conquestes (Pelican i Mayurama 2015: 50), i
per tant la gran trajectoria de moviments i interaccions entre diferents grups socials (cf.
Amselle 1985: 23-24).

Aixi doncs, si la causa indigena d’entrada pot ser pensada sota un context america,
directament vinculada al dret i 'accés a la terra, remetent a unes cultures primigenies
desarrelades fruit de I'accié colonial, “the idea of indigenous Africans does not represent
some sort of miraculously pre-colonial existence” i, de fet, “the vast majority of Africans,
for instance, are descended from continent’s original peoples, leading some observers to
question the appropriateness of some African groups having special indigenous status”
(Igoe 2006: 400-401, 402). Amb tot, Igoe (/bid.: 402) assenyala que I'eixamplament
de la categoria indigena és conseqiiéncia de la creixent diversitat de realitats que poden
ser caracteritzades com a tals, provocant que el moviment global dels drets dels pobles
indigenes fos definit en termes de distintivitar cultural. Precisament, el fet que certes
comunitats del continent africa compartissin amb altres pobles indigenes d’arreu del
moén les experiencies de subjugacié, marginacié, discriminacié i/o despossessid, va fer
incloure Africa en el moviment internacional indigena (Ndahinda 2014: 24), dotant-lo
d’un caracter més inclusiu (Hodgson 2009: 23), i virant la perspectiva de “primers
habitants” cap a reclams en tant que poblacions distintives o marginals respecte grups
hegemonics. De fet, cal recalcar que, contrariament a America o al Pacific, el moviment
indigena a I'Africa sha encaminat més a una lluita pels propis drets i reconeixement
per part dels estats que a una critica al colonialisme i imperialisme europeus (Pelican i
Mayurama 2015: 51).

Malgrat I'interes creixent (cf. Saugestad 2012), la inclusié d’Africa al moviment
indigenista no esta exempta de polemica: tot i la continua referéncia a I'aboriginalitat,
és en la nocié de cultura distintiva que el discurs indigenista troba el seu lloc a I’Africa,
alhora apel-lant a idees d’etnicitat (cf. Hodgson 2009: 24). En aquest sentit, és desta-
cable 'alerta que fa Kuper (2003), sobre la tendéncia a crear i categoritzar identitats
culturals col-lectives, en tant que cultures “primitives”, tot posant en evidencia la retorica
essencialista dels discursos indigenistes. Tanmateix, és rellevant 'aportacié de Pelican
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(2008: 552) en suggerir que les Nacions Unides han tendit a donar prioritat als pobles
cagadors-recol-lectors —com els Baka o Bagyeli— i als nomades pastors —com els
Mbororo—, suposant que responen a una mena de representants de la poblacié humana
original i primigenia. Tot plegat, fa pensar també en el valor i el paper dels agents externs
en la creacié de realitats ¢tniques (cf. Aixela 2013: 87).

Doncs, per bé que el moviment internacional indigena hagi contribuit al reconeixe-
ment public dels drets col-lectius aixi com a 'empoderament dels pobles indigenes, la
retorica monolitica del discurs indigenista i 'expansié de reclams d’afirmacié etnica, en
un context on els discursos d’autoctonia i pertinenca estan en alga, resulta paradoxal en
un mén que pretén globalitzar-se (cf. Geschiere 2012: 53; 70). Des d’aquesta perspecti-
va, la tensié entre identitats etniques —al seu torn enxarxades per un moviment global
de reconeixement de les particularitats culturals col-lectives— i les identitats nacionals,
en la lluita pels drets de ciutadania, surt a la llum en un clima de preocupacié per la
pertinenga on prenen rellevancia els mecanismes d’exclusié/inclusid, aixi com I'establi-
ment de fronteres culturals entre els altres ¢tnics amb qui s'interacciona (cf. Barth 1996:
15) i criteris d’autenticitat en relacié a la categoria indigena.

Tanmateix, la controvérsia i incomoditat que genera el moviment indigena a I'Africa
pot ser salvada entenent la indigeneitat com a categoria particular d’etnicitat que “puede
analizarse como un tipo especifico de estrategia orientada por fines politicos” (Pelican
2015: 32). Dongs, reprenent el cas de “I'indigenisme Mbororo”, aquest es balancejaria
entre els discursos d’autoctonia —reclamant un reconeixement i pertinenga nacionals,
per tal d’accedir als recursos de I'estat— i els discursos d’etnicitat —delimitant una
distincié cultural a respectar, no només vers altres grups ¢tnics hegemonics en el marc
estatal camerunes, siné també dins d’'una identitat Peul d’abast transnacional—. Sera
important, doncs, analitzar 'etnicitat sota una perspectiva historica (/67d.) i contextual,
que doni compte del dinamisme i la fluidesa de les reconstruccions identitaries, recor-
dant que les “cultural identities come from somewhere, have histories. (...) they undergo
constant transformation” (Hall 1990: 225).

Els Mbororo a Camerun: de l'estigma a la reivindicacid politica

Per comengar, cal dir que parlaré de categories ¢tniques en tant que termes que
emmarquen un ideal cultural, si bé vull emfatitzar que han de ser considerades com
a constructes practics, comprenent la realitat identitaria a la que fan referéncia d’'una
manera performativa i en interaccid, a mode d’habitus de Bourdieu (2008: 90). Doncs,
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la categoria etnica “Mbororo” identifica, a Camerun, el subgrup nomada i pastor Fulani.
Com a grup étnic sha de distingir del grup Fulbe; una distincié que, al seu torn, no esta
exempta de confusié terminologica. Aixi, seguint a Burnham (1996: 12), i des d’'una
perspectiva emic, I'etndonim Fulani (o Peul) és el terme referit a la familia etnolingiifsti-
ca’ que uneix les referéncies culturals,® d’una banda, dels Fulbe (els Fulani sedentaris i
assentats); i de I'altra, els Mbororo (els Fulani pastors i nomades). Tots dos (sub)grups
habiten principalment en la meitat nord de Camerun, si bé també hi ha Mbororos que
habiten a la resta del pais, arribant fins a la provincia Est de Camerun i la Republica
Centreafricana. Malgrat la dificultat d’obtencié de dades censals tractant-se d’un poble
nomada (o semi-ndmada), segons informes recents (ACHPR-IWGIA, 2016: 370) s'es-
tima que a Camerun hi ha prop més d’ 1 milié de persones pertanyents al grup etnic
Mbororo, representant un 12% de la poblacié aproximadament.’

S’ha de tenir present que els Mbororo sén concebuts com una minoria etnica, amb
un estil de vida que els situa en condicions de marginalitat. Considerats cultural i reli-
giosament diferents en algunes regions del pais (cf. Pelican 2008: 540-541), el bestiar
i el pasturatge, a més de ser encara una de les principals fonts econdomiques dels grups
i famfilies nomades i seminomades de les zones rurals, és també la base cultural i social
d’un estil de vida que la mateixa comunitat Mbororo defensa a ultranga, convertint-se
en el pilar fonamental per a la construccié d’una consciéncia identitaria. Aixi mateix,
el discurs de 'Ong Mboscuda, liderada per una elit Mbororo alfabetitzada i urbana,
insisteix que a causa d’aquest estil de vida, els Mbororo estan exclosos i discriminats de
les esferes politica, cultural, social i educativa del pais. En aquesta linia, un dels meus
informants, Abdoul, ressaltava: “Le nom Mbororo C’est juste pour distinguer, ce n’est pas
parce que cest un group différent, c’est pour permettre de distinguer des autres Peul”.

7. La comunitat Peul o Fulani esta present en tota la regié Sudano-saheliana, des de Mauritania, passant per Mali
fins Niger. També hi hauria una extensié nord-sud, des de Senegal fins a la frontera amb selva tropical (CERCP, 1998:
9). A més d’altres artefactes culturals, el bast poble Fulani esta unit per una mateixa llengua, el fulfilde (coneguda com
a pulaar I'Africa de I'Oest), amb evidents variants geografiques.

8. No hi ha prou espai en aquest text per dedicar a aquest aspecte, perd de forma sintetica s’ha de dir que “I'arque-
tip” Fulani ¢, a més de I'Islam i el ramat, el fulfilde com un dels elements més importants de la seva identitat, i el Pu-
laaku, entes com el tret performatiu de la “Fulanitat”. Aquest dltim es refereix a un “ideal” de comportament public
(Virtanen, 2003: 27), un codi etic-moral de modestia i control, que al seu torn expressa un sentit cultural de superiori-
tat i distincid. El Pulaaku sha de comprendre des d’una perspectiva fenomenolodgica que inclou una varietat de com-
portaments i actituds, des de la cria de bestiar, la contencié emocional, la intel-ligéncia, 'heréncia cultural o el compro-
mis amb els costums fulani (Burnham 1996: 53).

9. Segons les dades recents del Population and Vital Statistics Report (Gltima actualitzacié: 03/01/2017) de les Na-
cions Unides, s’estima que a Camerun hi havia 21.917.602 habitants entre 2014-2015 (veure http://unstats.un.org/
unsd/demographic/products/vitstats/serATab2.pdf, consultat el 20 de gener de 2017).
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Doncs, el terme mbororo defineix una distincié i altres autors com Burnham (1996:
12, 97), Dupire (1970: 288), Loftsdéttir (2007: 5) o Virtanen (2003: 1) indiquen que
es tracta d’'un etnonim que “simplement” designa als Peul (o Fulani) nomades, de la
brousse o fulbe ladde (Baba 2004: 30).

Tanmateix, I'etnonim Mbororo té una connotacié pejorativa. En efecte, és el vocable
mitjangant el qual els Fulbe, sedentaris, descrivien als “germans” Fulani nomades i rama-
ders. Dognin (1981: 140) va indicar que el terme era refusat per aquells a qui designava,
evocant un rebuig cap alldo desconegut i un menyspreu cap a la vida no controlable i
insegura, caracteritzada per una territorialitat “desterritorialitzada”, tal com succeeix en
el nomadisme. En aquesta linia, Loftsd6ttir (2007: 20, nota 11), indica que a Came-
run letiqueta “Mbororo” es considerava “degrading, referring to backwardness”. Paral-
lelament, I'informant Abdoul em va fer saber que la paraula mbororo etimologicament
significava vaca o bou en fulfulde. Tot i que ell ho va prendre com a referent identitari
d’una vida lligada exclusivament al bestiar, també és cert que I'assimilacié a un animal
evoca una consideracié “primitiva”, com “no-humans”, referents que ell mateix enume-
rava parlant dels adjectius negatius amb els quals els Fulbe parlaven sobre els Mbororo.

Cal posar emfasi en que els Mbororo no sén massa populars entre la societat came-
runesa (Enguita 2014: 7):!% existeixen tot un conjunt de representacions socials que
els estigmatitzen en tant que poble “primitiu” o “no-avancat” i estranger, que encara
practica el nomadisme i és devaluat per les seves especificitats socioculturals per part de
la societat civil camerunesa (Pelican 2008: 540). Atesa la seva tardana arribada al pafs,
ja entrat el segle XX, els Mbororo sén vistos com a nouvinguts en el marc de I'imaginari
social (/bid.), que junt amb la vida nomada —per tant, la no vinculacié a cap territori ni
regional ni nacional clarament definit—, els ha allunyat de poder reclamar qualsevol dret
(cf. Tonah 2005: 58) relacionat amb I'ideal de ciutadania (que aparentment requeriria
d’una adscripcid territorial censada).

Per tot 'esmentat, és important ressaltar el recent “despertar politic” de la comunitat
Mbororo (cf. Mouiche 2012: 33, 150), en el marc del multipartidisme i la democratitza-
cié'! de la politica estatal camerunesa a principis dels anys noranta (/6id.: 152). Davant
d’aquest clima d’apertura politica que facilitava noves formes d’organitzacié politica

10. “Los Mbororo son gente cerrada, sélo se preocupan de sus vacas”, “Rechazan todo tipo de integracién” o “Ti-
enen un medio de vida diferente que no quieren cambiar” sén comentaris expressats pel ptblic assistent en el torn de
debat després d’'una conferencia (“Tatuajes y escarificaciones entre los Mbororo de Camerin. Etnografia de una précti-
ca en desaparicién”) que vaig impartir al Centre Cultural Espanyol de Yaoundé a I'abril de 2012.

11. Democratitzaci6 relativa, marcada per relacions clientelars i de dominacié (cf. Hickey 2011: 31) del govern de
I'encara president Paul Biya, al poder des de 'any 1982.
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popular i associativa, el 1992 un grup de joves Mbororo de les regions Oest i Nord-
oest de Camerun van crear 'esmentada Ong Mboscuda, amb I'objectiu de revaloritzar
Iidentitat cultural Mbororo i d’incentivar, dins la propia comunitat, la diversificacié
econodmica i I'alfabetitzacié com a estrategies per a superar la situacié de marginalitat
social (Pelican 2012: 118-120). Litinerari politic viscut per la comunitat des de llavors,
amb I'aparicié de noves associacions al llarg del pafs,'? ha fomentat una creixent reivin-
dicacié etnica i reconfiguracié identitaria. Tant és aix{ que Mouiche (2012: 173) destaca
com el to pejoratiu del qualificatiu “Mbororo”, abans assimilat negativament per la
propia comunitat, déna lloc actualment a una fortalesa que gira entorn d’una identitat
¢tnica sense complexes. Aixi, gracies al moviment associatiu, juntament amb la cerca
de vincles amb organitzacions internacionals de desenvolupament i pels drets humans
—que ha permes situar-los a 'agenda del moviment internacional indigena— (Pelican
2012: 120), els Mbororo han vehiculat la seva experiencia col-lectiva envers I'estat i les
seves institucions, i davant les agencies internacionals. Aquest fet és especialment relle-
vant considerant la llarga historia de marginacié que la comunitat Mbororo ha patit, no
només per part d’altres grups etnics sin també des dels seus mateixos “germans” Fulbe.

Amb tot, aquest empoderament i orgull cultural, dirigit per una elit Mbororo, no
obvia els canvis en 'entorn i, paradoxalment, la progressiva sedentaritzacid, la creixent es-
colaritzacié i la llunyania de 'economia ramadera tradicional no ha significat 'oblit d’uns
referents culturals que s’han refermat. De fet, existeix una imatge estereotipada —entorn
el pasturatge i el nomadisme— que actua com a referent ancestral de tota aquesta lluita
pel reconeixement i com a base per la construccié d’una consciéncia identitaria, basada en
ideals d’autenticitat i puresa que reforcen el contrast cultural respecte altres grups Fulani
(els Fulbe) a Camerun, que suposadament haurien perdut els ideals i trets identificatius
de la “fulanitat” o del “ser Peul”. Es aix{ que I'experiéncia col-lectiva d’aquesta identitat
es va edificant contingentment, i s'expressa en altres formes de ser Mbororo.

Una distincié étnica dins d'una matriu transnacional: Els Mbororo i la
“macrocomunitat” Peul

Es rellevant incidir en qué la lectura de diverses monografies sobre el poble Peul de
diferents paisos (p.ex. Dupire 1970), no esmenten res sobre els Mbororo, en tant que

12. Sota el paraigiies de Mboscuda (Mbororo Social and Cultural Development Association), es troben Mboyascam
(Mbororo Youth Association of Cameroon), Ajembo-Est (Association des Jeunes Mbororo de I'Est) o Adjema (Associ-
ation Pour Le Développement Des Jeunes Mbororo De L' Adamaoua) d’entre d’altres.
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minoria etnica o grup &tnic distintiu. Aixi, es posa al mateix nivell que alguns subgrups
clanics Fulani com els Woodabe, els Aku o els Djafun, tal com es pot comprovar en el
segiient post del perfil de Facebook de la plataforma Fulbe Laide Afrika dedicada a la
difusié de la cultura Peul: “Peuls ont été parmi les premiers Africains a se convertir a
lislam. (...) De plus en la mémoire de leur religion pastorale précédente a été perdue,
sauf dans certains sous-groupes tels que les Bororo ou Wodaabe”.!? Tanmateix, 'oposicié
Fulbe - Mbororo, com a grups ¢tnics diferents és efectiva a Camerun, adoptant aquests
ultims discursos d’exclusivitat i autenticitat.

En un fragment de Moz, un Mbororo (Bocquené 1986), transcripcié de 'autobiografia
del Mbororo Ndoudi Oumarou, es fa referéncia a aquell punt historic en que els Mbo-
roro i Fulbe van emprendre vies diferents en el cami cap a “I'ésser Peul/Fulani”. Tal com
assenyala el testimoni d’'Oumarou, els Mbororo no van participar de la Yihad liderada
pel lider Ousman Dan Fodio el febrer de 1804 (cf. CERCP: 13), des de Gobir, Nigeria
(cf. Burnham 1996: 16), ni del posterior Estat Peul que s’erigi al nord de Camerun,
fonamentat en relacions de vassallatge i submissié religiosa de grups estratégicament
menys poderosos de la regié. La idea central és que 'empresa Peul, a principis del segle
XIX va acabar convertint als Fulbe en un grup hegemonic al nord de Camerun, mentre
els Mbororo van preferir “passer I'amour de leurs vaches avant la religion. D’ol1 pour
certains Foulbé ce mépris irraisonné” (Ndoudi Oumaru a Bocquené 1986: 378).

“Un Mbororo peut se passer de religion, mais il ne peut pas vivre affranchi des regles
qui font que le Peul est ce qu'il est. Nous avons une maniere de nous conduire qui
n’appartient qu'a nous, gens du monde des boeufs et de la brousse. Nous la dénions
aux Foulbé des villes. Ils 'ont abandonnée”. (Ndoudi Oumaru a Bocquené 1986: 309).
Una altra vegada, aquesta nota biografica ens mostra la complexa relacié entre el Fulbe i
els Mbororo atenent els seus origens culturals comuns. Aix{ mateix, Oumarou expressa
aquesta llunyania vers els Peul que van abracar I'Islam, els Fulani sedentaris, aquells
que abandonaren les premisses que, realment, els donen nom. Per contra, els Mbororo
clamen ser més fidels a I'ideal Peul, per exemple, en la consecucié practica del Pulaaku
i en la cria de bestiar. He de dir que, en situacié de camp, aquestes critiques i atacs
bidireccionals es produeixen entre els dos grups ¢tnics: per exemple, els mateixos Fulbe
llargament han qiiestionat I'encaix del estil de vida Mbororo amb els patrons de I'Islam.

D’aquesta manera, des d’una posicié de marginalitat historica respecte els Fulbe a
Camerun, els discursos d’autenticitat i “puresa” Mbororo es fonamenten en el reclam

13. Tot i tractar-se d’un perfil piblic i la posicié encoberta que ofereix una observacié participant en linia (Beneito-
Montagut 2011: 730), per assegurar la confidencialitat no aportaré més dades del missatges que presenti, encara que es
poden trobar obertament a Internet.
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d’haver mantingut aquells elements que configuren I'ideal “original” de la “fulanitat™ el
pastoralisme ndmada; el sistema de valors i comportament —el Pulaaku—, vinculat a
aquesta vida ramadera, i la llengua; elements que els poderosos Fulbe sedentaris haurien
perdut fruit d’una vida llargament assentada en nuclis urbans. Si bé la progressiva seden-
taritzacid, I'escolaritzacié de llarga durada i la vida urbana de les comunitats Mbororo
en 'actualitat ha generat canvis en aquestes dinamiques i ha reforcat la vida religiosa,
la permanencia de certes practiques enteses com a tradicionals pels propis informants,
o la seva transformacié en nous contextos (p.ex. canvis en la ramaderia o la propietat
del ramat) ha fonamentat 'establiment de fronteres culturals i étniques entre ambdés
grups, tal i com el propi estatus indigena dels Mbororo posaria de manifest.

Arribats a aquest punt, sembla interessant explorar que succeeix en altres paisos. Per
comengar, és interessant incidir en que els Peuls/Fulani sén vistos com un poble sense
fronteres. Fent un cop d’ull als mitjans de comunicacid, la revista parisina Jeune Afrique
va consagrar un monografic al Planéte Peule al mar¢ de 2013, parlant dels Peul com
un poble unitari escampat per tot el continent.'* Aquesta dimensié unitaria també és
defensada pel propi grup mitjangant plataformes de promocié de la cultura Peul, en
un intent d’harmonitzacié que transcendeix les fronteres estatals d'una manera gairebé
panafricanista, com el cas de 1abital Pulaaku International que pretén unificar les di-
ferents associacions Peul presents en tots els paisos del continent africa i a I'exterior. A
més d’aquestes iniciatives, el context actual de les noves tecnologies i de les xarxes socials
ofereix un nou camp d’unié per a diverses comunitats, com el cas del bast poble Peul
(“Les Peules, une seule communauté, une seule langue” post de Fulanitube a Facebook).

Amb tot aix0, quin lloc prenen els Mbororo en aquest tauler? Des de la perspec-
tiva de la macro-comunitat Peul, sén presentats com a un subgrup encara lligat a les
tradicions més ancestrals. De fet, a les entrevistes aportades per Jeune Afrique, es diu
“Ailleurs, dit-elle, le pastoralisme perdure. Il y a méme une peuplade, les Mbororos, qui
continue de « marcher derri¢re les boeufs » entre le Niger, le Tchad, le Cameroun et la
Centrafrique. Pas de brassage, pas de pied-a-terre: ils seraient purs, croit-on savoir dans
certains milieux” (Carayol 2013). Perd cal emfasitzar que aquesta distincié conviu, a
Camerun, amb una dialéctica fisionada, primerament, per processos d’estigmatitzacié
i, finalment, per la consecuci6 d’un estatus indigena que defineix discursos i persegueix
politiques de reconeixement d’ambit nacional. Si bé, aquest reconeixement també
pren una altra forma a nivell global, doncs, llargament ignorats per grups Fulani més

14. “Les Peuls sont sans doute prés de trente millions en Afrique. Présents dans une quinzaine de pays, ils partagent
la méme langue, la méme culture, et alimentent souvent les mémes fantasmes. Rencontre avec un peuple sans frontieres.”

(Carayol 2013).
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poderosos o qiiestionats per la seva vertadera “fulanitat”, els Mbororo també lluiten
per ser reconeguts com a subjectes distintius dins d’'una “macrocomunitat” Peul trans-
nacional i enxarxada.

En aquest sentit, el paper de les noves tecnologies i internet és fonamental per com-
prendre la transnacionalitat' de I'experiencia col-lectiva Peul. Es tracta d’un nou espai
virtual d’interaccid social, que facilita la creacié de comunitats enllagades i en moviment,
que ho sén de naturalesa perd que “equally find expression, cohesion and development
in communication and virtual mobility” (Aixela 2014: 164-65). Altrament, constitueix
una forma d’expressié horitzontal, donant compte d’una experiencia col-lectiva de tipus
diasporica (cf. Clifford 1994: 308), perod precisament en el cas Mbororo, també consti-
tueix un nou vehicle d’expressié d’aquesta distintivitat cultural anhelada, en termes de
reconeixement internacional com per la participacié i visibilitat dins d’'una comunitat
global Peul.

D’aquesta manera, la trajectoria politica de la comunitat Mbororo a Camerun, en el
marc d’una revisié dels seus parametres &tnics sota el context de I'Estat africa postcolo-
nial, també ha de ser entesa des d’una visié més global, plantejada sota una dinamica
de fissi6, considerant que en altres geografies, els Peul es presenten de forma unitaria; és
més, les noves tecnologies faciliten I'exaltacié d’una macrocomunitat Peul repartida en
diversos paisos, tal com mostren les plataformes 7abital Pulaaku o Zone Fulbe, presents
en les xarxes socials. Aix{ mateix, aquest context ha de dialogar amb el fet que els Mbo-
roro, a més d’ostentar un estatus de minoria &tnica, reclamin i lluitin pel reconeixement
d’una ciutadania camerunesa, com a mitja d’accés als recursos naturals i institucionals,
considerant, per tant, la indigeneitat com a recurs politic (Pelican 2015: 41).

Conclusions

En els apartats anteriors s’ha volgut exposar un mapa de les dinamiques que envolten
a la comunitat Mbororo. Dinamiques que, com s’ha volgut mostrar, han acabat confor-
mant i reafirmant un grup etnic amb entitat propia i que, a més, continuen enfortint els
seus limits &tnics, mitjangant reconfiguracions dels seus parametres i referents culturals.
Hi ha, doncs un dialeg i un encaix entre els artefactes culturals que uneixen a una co-
munitat amb les noves realitats de 'entorn. El que s’observa en el fons és un procés de

15. Entenent-la des d’una perspectiva on “a wider system of social relations is maintained, reinforced, and remains

vital and growing” (Glick Schiller, Basch & Blanc-Szanton 1992: 11).
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creaci6 de fronteres culturals, i el cas Mbororo resulta particularment interessant ja que
parteix d’una frontera imposada i estigmatitzant (com a ramaders transhumants) que
es transforma en una frontera anhelada (com a grup ¢tnic amb una cultura distintiva).
D’aquesta manera, 'estigma s’ha convertit en el motor i en la potencia per a 'autoestima
col-lectiva i la consciéncia identitaria.

Justament, el fet que la comunitat Mbororo hagi reforgat les seves arestes culturals,
sobretot en el camp politic, i al seu torn comenci a abandonar certes practiques enteses
com a tradicionals (com és el pasturatge, que pot quedar en un segon pla), ens fa pensar
sobre la mal-leabilitat dels parametres etnics. Es tracta d’un savoir-faire de la “Fulanitat”,
que aniria edificant i expressant noves formes de ser Mbororo que s'allunyen d’aquestes
imatges estereotipades del Peul nomada i pastor i, no per aixd, els Mbororo deixen de
ser el que proclamen que sén. Es aixi que es pot afirmar que etnicitat no és un artefacte
invariable; al contrari, ha mostrat que es va performant i, doncs, 'etnicitat ha de ser en-
tesa en constant construccié. Doncs, no s’ha d’oblidar que les categories estan en procés
de transformacié continua i mai han d’encapsular entitats tancades. Tanmateix, donat
el pes dels agents internacionals en les politiques locals i nacionals i en la constitucié i
creacié discursiva de minories etniques, fins a quin punt la mirada externa potencia la
creaci$ de fronteres culturals i, en aquest cas, de limits etnics? Aquestes idees semblen
generar fortes conseqiiéncies en relacié a la concepcié d’etnicitat de les comunitats ano-
menades indigenes, en el seu cami cap al reconeixement dels seus drets com a subjectes
amb legitimitat juridica en I'escena politica estatal.

Perd de fet el que el cas Mbororo permet reflexionar és I'establiment d’uns suposats
criteris d’autenticitat que es converteixen en les fronteres del que pot ser indigena o no.
En el fons, el cas dels Mbororo obre les portes a aprofundir en la qiiesti6 de I'etnicitat i
la creacié d’etnicitats, i és que subsisteix encara 'opinié simplista que considera I'ailla-
ment geografic i 'aillament social com a factors critics en la conservacié de la diversitat
cultural (Barth 1976: 9) i, contrariament a aquesta idea generalitzada, és precisament
el contacte el que permet les diferéncies entre els grups (/674.: 10). Es ampliament
conegut que el focus d’atenci6 critic és 'analisi, no tant dels continguts culturals dels
diferents sistemes socioculturals, siné de les linies “contenidores” (cf. Burnham 1996:
161). D’aquesta manera, el cas dels Mbororo al Camerun haura de ser abordat des
d’aquesta perspectiva, obrint una porta cap a nous camins d’investigacié en la reflexié
sobre les fronteres culturals i ¢tniques en el mén de la Globalitzacid, les migracions
transnacionals i les Noves Tecnologies.
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CAPACIDAD DE MOVIMIENTO: MOTILIDAD COMO CLAVE
PARA ENTENDER MOVILIDADES Y TRANSFORMACION SOCIAL
DE LOS GRUPOS BAKA EN GABON

Resum

El concepto de motilidad, que se refiere
a la capacidad de ser mdévil, se introduce
en este articulo y se sugiere como una ma-
nera profunda de explicar los cambios en
las movilidades forrajeras y la organizacién
social. La investigacién con las comunida-
des forrajeras Baka en el noreste de Gabén
muestra c6mo estén cambiando sus me-
dios de subsistencia asumiendo la explota-
cién minera artesanal del oro, y un acerca-
miento tedrico extendido que se requiere
para dar un reconocimiento mds claro al
impacto y los desafios resultantes a la or-
ganizacién social igualitaria de los Baka.
El concepto motilidad aporta a la com-
prensién de las movilidades diversificadas,
centrdndose no sélo en la actual movilidad
observable, sino también considerando las
opciones y limitaciones que preceden al
movimiento. Entendido como una forma
de capital de movilidad, la motilidad des-

taca diferencias, cambios o desigualdades

Doerte Weig
CSIC-IME Barcelona

Abstract

The concept of motility, which refers
to the capacity to be mobile, is intro-
duced in this article and suggested as an
in-depth way to account for changes in
the mobilities and social organization of
foragers. Research with Baka foragers in
northeastern Gabon shows how they are
shifting their subsistence livelihoods by
taking up artisanal gold mining. An ex-
tended theoretical approach is necessary
to give greater acknowledgement to the
resulting impact and challenges to Baka
egalitarian social organization. Motility
adds to the understanding of diversified
mobilities by focusing not only on ac-
tualized observable mobility, but also by
considering the choices and limitations,
which precede movement. Understood as
mobility capital, motility highlights dif-
ferences, changes and inequalities with-
in Baka social groups and between Baka
and neighboring communities.
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dentro de los grupos sociales Baka y entre Key words: Baka, Gabon, Mobility,
los Baka y las comunidades vecinas. Motility, Social Changes

Palabras Claves: Baka, Gabén, Movi-
lidad, Motilidad, Cambio Social

Introduccion

Los Baka son un grupo lingiiistico y cultural centroafricano, clasificado como fo-
rrajero forestal o ex cazadores-recolectores, y estudiado por su forma de vida mévil en
selvas tropicales (Crampel 1890, Bahuchet 1992). La comprensién de su movilidad ha
estado en linea con los conceptos de la arqueologia y la antropologia. All{ la movilidad
es examinada como parte de la interaccién ser humano-ambiente y enfocada en hechos
observables de la movilidad orientada a los recursos, como los recursos alimentarios, la
territorialidad y la estacionalidad (Binford 1980). El trabajo etnogréfico con los Baka
siempre ha indicado la relevancia de los factores sociales en la movilidad (Vallois &
Marquer 1976, LeClerc 2001, Joiris 2003), superando enfoques s6lo ambientalmente
determinados, que prestan poca atencién al “entorno social” o la movilidad como un
método para la resolucién de conflictos. Recientemente, la dindmica de zoma, que en
el idioma Baka significa seguir o unirse a miembros de la familia en un lugar diferente,
ha demostrado ser uno de los principales factores en la movilidad Baka actual y en su
historia migratoria (Weig 2017).

Durante mi trabajo de campo de 2010-2011 con los Baka a lo largo del rio Ivindo
en el noreste de Gabén en Africa Central, o “Ivindo Baka” como me refiero a ellos, fui
testigo de una diversidad de movilidades Baka m4s alld de la buisqueda establecida de
alimento en los bosques tropicales. Esto corresponde a la diversificacién de los medios
de subsistencia, que incluyen pricticas de subsistencia como la caza o la recoleccién de
miel, asf como el bricolage," el trabajo poco asalariado como porteador y el trabajo asala-
riado. Este tltimo puede ser trabajar como empleados de empresas mineras, rastreadores
para proyectos de conservacién de vida silvestre o en sitios de extraccién de oro, como
describo en este articulo. Con el dinero que ganan los Baka a través de la explotacién
minera artesanal del oro, que oscila entre CFA 20.000-200.000 (en 2011 alrededor de
€ 30-300), ellos participan en la economfa monetaria y adquieren posesiones materiales
personales, tales como ropa de estilo hip-hop y alcohol. A lo largo del Ivindo hay un

1. En este texto, todos los términos emic estdn en cursiva y posteriormente explicados en esparol.
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cambio de una economia de bisqueda de alimento a una economfa mixta en la que la
extraccion de oro juega un papel destacado. El aumento de los bienes materiales y el
cambio social documentan una diferenciacién de los Ivindo Baka de la imagen (estereo-
tipada) que adn prevalece de ellos como cazadores-recolectores forestales (Weig 2015a,
Weig 2015b). El cambio también evidencia que la movilidad social y espacial de los
Baka difiere de la férmula de ‘némada forrajea’, de la imagen de un grupo moviéndose
en intervalos cortos dentro de un espacio geogréfico definido.

El objetivo de este articulo no es evaluar criticamente los modelos de movilidad
existentes, sino proponer el concepto de motilidad, que se refiere a la capacidad o el
potencial de ser mévil, como forma complementaria de pensar sobre la movilidad y una
forma adecuada de abordar los diferentes tipos de movimientos que encontré con los
Baka en el noreste de Gabén. El concepto se extrae de estudios urbanos en los que es
comun utilizar “movilidades” en lugar de la singular “movilidad”. Esto indica cémo las
movilidades “se han convertido en una nueva palabra clave para comprender lo global
y las nuevas y extensas formas en que vivimos” (Dils & Albright 2001, citado en Adey
2010:1, mi traduccién),” también conceptualizado como el “nuevo paradigma de las
movilidades” (Sheller 2006). Tomo aqui la terminologfa plural, ya que refleja y hace
hincapié en la diversidad actual de movilidades a lo largo del Ivindo.

El beneficio de emplear motilidad es que no sélo apunta a la movilidad actual ob-
servable, sino que también considera las opciones y limitaciones, que preceden al mo-
vimiento. Por lo tanto, la motilidad aborda la falta de una dimensién temporal en
muchos modelos de movilidad existentes y su limitacién a las cuestiones de espacio y
territorialidad, que se ha observado en las discusiones arqueoldgicas, antropolégicas y
socioldgicas (Oetelaar 2006, Kaufmann 2002). Esto permite un estudio de las minucias
de los detalles de movilidad en las historias de vida individuales, lo que constituye una
adicién a la construccidén de teorias de cazadores-recolectores, frecuentemente centrada
en la movilidad grupal (Biesbrouck 1999). Analizar las variaciones temporales de las
movilidades a través de un andlisis de motilidad puede ayudar a documentar el cambio
social y las desigualdades entre grupos, y puede contribuir a superar la brecha medioam-
biental en el andlisis de la movilidad recolectora.

Para dar argumentos a favor de la motilidad, primero describo brevemente el cambio
de los modos de vida y los movimientos de Ivindo Baka. Luego detallaré la teoria detrds
de la motilidad, seguida por el estudio de caso del hombre Baka llamado PJ. y su familia,
y su trabajo en la industria del oro artesanal de Gabdn para ejemplificar el concepto en

2. Todas las citas son mis traducciones del inglés al espafiol.
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el entorno de Ivindo. En general, la investigacién muestra que el énfasis econémico en
un andlisis de las movilidades es incompleto sin abordar la dindmica de la sociabilidad y
los valores sociales evidenciados a través de estas movilidades, y que un andlisis necesita
considerar las movilidades a nivel grupal e individual.

Respecto a la metodologia utilizada, cabe sefialar que los datos sobre la movilidad
Baka provienen de entrevistas de historia de vida realizadas durante mi trabajo de campo
entre 2010-2011. Estdn de mds de 350 Ivindo Baka, con una divisién de género equi-
librada y un amplio de edad de recién nacidos a unos 70 afos e incluyen informacién
sobre los difuntos. Los datos se componen de sesiones semi-estructuradas y grabadas
entre 3-10 horas con individuos o grupos familiares, asi como la coleccién improvisada
de datos, por ejemplo durante viajes en canoas. Las dindmicas de movilidad surgieron
y se verificaron a través de una red creciente de entrevistas estructuradas e informales
en diferentes localidades a lo largo del rio Ivindo y en otros lugares como la capital
provincial de Makokou. Entre los métodos alternativos de verificacién se inclufa pedir
a los Baka que dibujaran sus movimientos en la arena de la plaza del pueblo.

Entorno y movilidades de los Baka a lo largo del rio Ivindo

Los Baka emigraron a la regién de Ivindo en el noreste de Gabén durante los dltimos
70 afios (Weig 2013:143-201). Hoy en dia, alrededor de 300 Bakas viven en cuatro
lugares a lo largo del rio Ivindo: en la capital provincial Makokou, y los tres pueblos
riberefios Ndoumabango, Kabisa y Adjap. Trabajé en los cuatro lugares, realizando
observacién participante y entrevistas en particular en Adjab y Kabisa. Las movilidades
de hoy consisten en viajes diarios para recoger lefa; excursiones de uno a tres dias para
mantener o cosechar plantaciones cercanas de sus pueblos; viajes a pueblos cercanos
para abastecerse de suministros bdsicos como arroz, aceite y azticar, o para adquirir o
consumir alcohol. Algunos de los hombres cazan, pero rara vez durante mds de tres
dias, a menudo regresan a sus familias durante el dia. Las mujeres de vez en cuando
van a la pesca de la presa. Baka de todas las edades son empleados como cargadores por
vecinos, o como buscadores de rastro por ONGs. A largo plazo, los Baka roman, siguen
o se unen, a los miembros de la familia en diferentes lugares, o simplemente los visitan
a lo largo del Ivindo.

La cuenca del Congo y el noreste de Gabén estdn salpicados de sitios de extraccién
artesanal de oro, en su mayoria no regulados, y la migracién de los Baka a la regién de
Ivindo fue ocasionada en parte por las historias sobre el oro de Gabén. Trabajan sus
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propios sitios de oro o ayudan a otros como cazadores, cocineros o porteadores y por eso
tienen ingresos sustanciales y se difieren de otros grupos Baka. Algunos hombres Baka van
alos sitios de oro a menudo, pero s6lo durante 1-3 dias, para obtener el dinero suficiente
para sostener sus familias durante un tiempo. Ganar mas de dinero implica estar ausente
del pueblo Baka por un periodo mds largo. La situacién de varias parejas Baka jévenes es
tal que el hombre vive en los sitios de oro, regularmente envia dinero a su esposa en el
pueblo y sélo regresa a casa después de varias semanas, mientras que la mujer comparte
la vivienda y cocina para su suegra y sus hijos pequefios. La comprensién de estos movi-
mientos entre los pueblos Baka y los sitios de oro no puede lograrse empleando conceptos
de movilidad forrajera. Este traslado por intervalos cortos e irregulares corresponde mds a
‘desplazamientos’. El concepto de motilidad puede, sugiero, explicar mds apropiadamente
la variabilidad temporal y personal en las movilidades de los Baka de hoy.

Imagen 1. Panorama de los sitios de oro en el noreste de Gabén, incluidos Mikouka y Minkébé®
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3. Todas las fotos fueron tomadas a lo largo del Ivindo en 2011. Los derechos de autor pertenecen a Doerte Weig©.
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Motilidad. La capacidad de ser movil

La motilidad se define como “la capacidad de una persona de ser mévil”. Analizar
la motilidad significa retroceder un paso de la movilidad observable y “centrarse en el
actor o grupo de actores antes de que se vuelvan méviles” (Kaufmann 2002: 37, énfasis
del original). Las aspiraciones, la motivacién y los procesos de toma de decisiones
de los actores son explicitamente tomados en cuenta en la comprensién de la movi-
lidad y extenden el lente temporal. La motilidad incorpora ademds las dimensiones
estructurales y culturales del movimiento, integrando la movilidad social y el espacio
geogréfico “a nivel de actores, cultura, redes, instituciones y sociedad” (Kaufmann
et al., 2004: 745). Considerando la diferencia entre motilidad y movilidad, entre
capacidad y hecho observable, un anilisis de motilidad se centra en las restricciones y
limitaciones del movimiento y el impacto como movilidad o inmovilidad (Kaufmann
et al., 2004: 749).4

El impacto de la temporalidad en las movilidades se ha desarrollado en la idea
de que la movilidad constituye una forma de capital, andloga a las otras formas de
capital econémico, cultural y social (Bourdieu 1986), que pueden intercambiarse en
el sentido de que “su uso eficaz puede permitir que uno adquiera el estatus social,
mientras que la negligencia puede conducir a su pérdida” (Canzler ez al., 2008:52).
La conceptualizacién de la motilidad como “capital de la movilidad” y el andlisis de
cémo se promulga o restringe el potencial de movilidad durante un periodo de tiempo
también se defiende como una herramienta para evidenciar las desigualdades sociales
y el cambio social (Kaufmann 2014:1). Al vincular la estratificacién y el espacio, el
andlisis del potencial y del resultado de la movilidad se puede estudiar a nivel mi-
cro, medio y macro. Se ha sugerido limitar el “capital de movilidad” a la “movilidad
corporal” (Kellerman 2012:177). En mi entendimiento, el interés conceptual de la
motilidad surge exactamente de la combinacién de la capacidad fisica de moverse y de
todo el espectro fisiolégico, espacial, tecnolégico y social del potencial de movilidad
de un actor y el campo de los estudios de movilidad dentro de la antropologia y la ar-
queologia puede obtener mucho al incorporar este enfoque en la construccién tedrica.

4. Para mds detalles sobre las aplicaciones de motilidad en estudios de movilidad, véase Kaufmann (2014:9). Un
andlisis de la motilidad también puede desglosarse en tres determinantes interdependientes: acceso, competencia o ha-
bilidad y apropiacién, como he detallado en otra parte (Weig 20152).
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Motilidad aplicada al trabajo del oro de los Baka

PJ. es un hombre Baka fuerte con una sonrisa amplia, de alrededor de 45 afios, que
ha tenido tres esposas y tiene 4 nifios. Considerada una autoridad sobre el tema del
trabajo del oro, PJ. es un hombre importante en la comunidad de Ivindo Baka. Me
baso en su experiencia directa, asi como en estudios de caso e historias de otros Baka
para demostrar que la motilidad se identifica a nivel individual, pero no se forma indi-
vidualmente; sino que estd “formateado por el curso de la vida de los involucrados y su
capital financiero, social y cultural” (Kaufmann 2002: 40). Como estudié las historias
de vida como método de investigacién central, los datos recogidos son adecuados para
esta construccién tedrica. La historia de PJ. es un buen ejemplo de que, en el andlisis
de la movilidad y las opciones disponibles y las decisiones tomadas para actualizar esa
movilidad, basarse sélo en hechos de movimiento observable nunca contard toda la
historia. Se pierden las consideraciones motivacionales y la interaccién del individuo
y el grupo en lo que sigue como movilidad o inmovilidad. En el caso de los Baka, se
perderia la dimensién de corazén, cabeza y espiritu, que son esenciales para la toma de
decisiones de los Baka (Weig 2013: 126)

El primer contacto de PJ con el mundo del trabajo del oro fue como gufa para los
extranjeros blancos interesados en el comercio del oro cuando era joven. Muchos anos
después, él mismo descubrié el sitio de oro Dieu Merci en Mikouka cerca del rio Nouna.
Otros hombres y mujeres Baka de Abjab vinieron a trabajar a Diex Merci. En algunos
casos, una pareja sélo trabajaba para ellos mismos, pero a menudo compartian tareas, un
grupo de hombres extrafan oro, otros hombres cazaban, las mujeres cocinaban, recogfan
productos forestales y cuidaban a los nifios. La motilidad de PJ. no existe sin relacién
con el grupo y si PJ. hubiese proseguido sus esfuerzos sin referencia a la sociabilidad
Baka, podria haber sido rechazado de una manera similar a una mujer Baka, como
detallaré mds tarde.

A lo largo del Ivindo y sus afluentes, carente de carreteras, el transporte es normal-
mente por piragua motorizada o remada. Los barcos son propiedad de distintas personas
y salen cuando el cupo estd completo. Los Baka que quieren viajar a los campos de oro
deben coger una de estas piraguas. Asi fue que, con gran orgullo, PJ. me conté que
habfa comprado su propio motor fuera de borda, que ¢l at6 al bote de su ami del pueblo
vecino. > Respecto a la movilidad fisica, esto permitié a PJ. organizar viajes hacia y desde

5. Ami, francés para amigo, describe una relacién (parentesco) particular entre un Baka y alguien de otro grupo
étnico, cuya naturaleza puede ser el intercambio econémico (Joiris 2003).



160 Doerte Weig

los sitios de oro independientemente de otras opciones de transporte. Por otra parte, era
principalmente C., el hijo de PJ., quien iba a veces hasta la capital provincial Makokou
a comprar mercancias para traer de nuevo al sitio del oro. PJ. y su hijo se convertian en
parte de la red riberefia, aumentando su motilidad aprendiendo a ser un piroguier, la
persona que dirigfa la piragua.

Imagen 2. Baka prepardndose para viajar por el rio Ivindo en 2011.

Fuente: Doerte Weig

Para los Baka, el movimiento siempre significaba caminar en el bosque. Hoy en dia,
viajar a los sitios de oro en la piragua se ha convertido en una prdctica establecida en la
sociedad Baka; pero sélo para algunos. El limite obvio para cualquier movilidad riberefia
es el coste de abordar la piragua o el coste de comprar gasolina para un motor, y a menudo
los Baka no pueden viajar debido a la falta de fondos. La capacidad de gastar dinero en
movilidad se considera un nuevo factor de diferenciacién social (Bauman 1998) y esto
no sélo es cierto para los urbanitas, sino también para los Baka en el Ivindo. En ambos
casos, la diferencia entre los que tienen y los que no tienen fondos de viaje crea tensién y
desigualdad dentro de un grupo, haciendo hincapié en la correlacién entre la dindmica de
la sociabilidad y la movilidad y una creciente diferenciacién dentro de las comunidades
Baka. El hijo de PJ. C., por ejemplo, ha usado su motilidad para casarse con una chica
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Baka contra la voluntad de sus padres; su nuevo capital de movilidad lo coloca mds alld
de las restricciones tradicionales del clan respecto a las reglas del matrimonio.

Los Baka del noreste de Gabén que trabajan en los sitios de extraccién de oro gastan
el dinero que ganan en alimentos bésicos, alcohol o cigarrillos; y en posesiones materiales
tales como ropa del estilo hip-hop, generadores, radios pequenas o grandes, y tarjetas de
memoria del SD con las tltimas canciones de moda. © Esto concuerda con la organizacién
socioeconémica de los Baka como una economifa igualitaria de retorno inmediato, lo que
significa que no existe un concepto desarrollado de propiedad privada y los bienes son
compartidos por demanda de manera inmediata. Existen los mecanismos de nivelacién
como el ridiculo que contrarrestan el acaparamiento o cualquier persona que intente
destacarse del grupo (Woodburn 1982). Los Baka se han dedicado desde hace mucho
tiempo a redes comerciales y en la vida cotidiana han integrado y adaptado los ingresos
en efectivo de manera “apropiada a sus propios entendimientos culturales y propdsitos
sociales” (Kohler 2005: 33, Kitanishi 2006). Sin embargo, la situacién en el Ivindo estd
en una escala diferente a los informes anteriores y yos Ivindo Baka tienen opiniones
contradictorias sobre compartir el dinero ganado. Por ejemplo, un hombre enfatizaba
que el “trabajo del oro es autodeterminado - mi trabajo, mi dinero, mi bolsillo” y que él
darfa solamente el dinero que ¢l gana a su esposa y no lo compartirfa con la comunidad.

Imagen 3. Los hombres de Baka se relajan con la miisica de sus radios en Adjab.

Fuente: Doerte Weig

6. Es interesante observar aqui una paradoja: los personajes picaros a menudo trabajan sitios de oro, pero con los
Baka, es el grupo, que puede ser considerado “elite”, que sale a hacer el trabajo del oro.
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Las normas sociales de los Baka dictaminan que los nifios cuidan a sus padres ancia-
nos. La madre de PJ. ha estado paralizada durante muchos anos y ahora camina con
un bastén. El apoyo financiero y préctico para ella se divide entre sus hijos. Mientras
PJ. y otros ganan dinero fuera, algunos de los otros hermanos se quedan en el pueblo
para cuidar las casas y la familia. P]. describié este proceso de compartir el dinero y las
responsabilidades entre los hermanos como algo natural y evidente. En contraste los
Baka mds jévenes hablaron de querer trabajar s6lo para su propia esposa e hijos. El deber
del PJ. de proveer a su madre limita su motilidad personal y requiere una cierta inmo-
vilidad de parte de sus hermanos, lo que significa que deben permanecer en el pueblo
mientras estd fuera trabajando en sitios de extraccién de oro, evidenciando cémo “las
movilidades siempre tienen impactos relacionales” (Adey 2010: 104). Los niveles micro
y medio de motilidad, movilidad e inmovilidad estdn interconectados, provocados por
la inmovilidad fisica de su madre. Esto ha sido descrito como dividir las movilidades
en “potenciales activas y pasivas” por las cuales la motilidad es activa y tener acceso a
actores moviles es pasiva (Kellerman 2012:179). La motilidad aqui también muestra
que la autonomfa individual sigue siendo el valor clave de la sociedad igualitaria Baka;
pero siempre junto con otros valores sociales Baka alrededor de cuidarse unos a otros,
lo que da como resultado ‘valores de migracién y movilidad’ Baka (Weig 2017).

La capacidad de PJ. para ganar dinero en el sitio de oro para mantener su familia estd
restringida de muchas maneras. En primer lugar, el pardmetro no humano ‘ambiente’
restringe la disponibilidad y calidad del oro. Igual a nivel macro, la Reptiblica del Gabén
tiene una estructura jerdrquica con el presidente en el dpice y los jefes de pueblo en el
fondo de la pirdmide. Estos jefes deben ser dotados con parte de las ganancias del oro a
cambio de su proteccién. En el nivel medio, otra restriccién y fuente de pérdida son los
socios comerciales deshonestos y fue esto lo que causé que PJ. encontrard su propio sitio
independiente. Sin embargo, la motilidad de PJ. estd limitada por la condicién social
de los Baka dentro de Gabén, como gente que (hasta ahora) no puede hacer cumplir
las demandas legales.

Por dltimo, durante muchos afios, la minerfa de oro artesanal se llevd sin mucha
interferencia por parte del estado, pero en mayo de 2011 el ejército de Gabdn expulsé
los campos de oro, incluido el sitio de Mikouka. Los Baka que vivian y trabajaban en
Dieu Merci abruptamente perdian sus ingresos y se vieron obligados a regresar a sus
pueblos, duplicando la poblacién del pueblo. La diversidad intra-grupo de los Baka y
las motilidades individuales se hicieron mds evidentes: la discrepancia en la habilidad
del idioma francés, la diferencia en las posesiones materiales, la seguridad en expresar
opiniones politicas y la voluntad de alterar su situacién financiera.
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Estos ejemplos documentan que el examen de la dindmica entre aspiraciones y res-
tricciones, ya sean exégenas o enddégenas, es una manera adecuada de analizar el proceso
de cémo la motilidad resulta en movilidad o inmovilidad. Este es el caso, en particular,
de los individuos y se refiere a cémo se construye la motilidad a través de “compromisos
entre aspiraciones, proyectos y estilo de vida” (Kaufmann 2002). Esta dindmica es un
proceso adaptativo continuo, tanto a nivel grupal como individual, pero s6lo mediante
la grabacién de los matices de los casos personales podemos construir modelos ade-
cuados de ciclos adaptativos mds grandes. Esto apoya el valor inherente de extender la
unidad de andlisis para el estudio de las movilidades grupales para incluir biografias de
grupo y personales.

Imagen 4. Los jévenes Baka se dirigen a la escuela en el pueblo vecino.

Fuente: Doerte Weig

Algunos Baka estdn utilizando su capital econémico debido a su movilidad del trabajo
para pagar a otros Baka para la ejecucién de tareas. Después del regreso involuntario de
los campos de oro, una pareja procedié a construir una casa nueva, y pagaron a otros
Baka para hacer pailles, cubiertas de techo de paja. En otro caso, un hombre y una
mujer comenzaron a vender alcohol directamente a otros Baka en Adjab y este dinero
fue utilizado para comprar bienes materiales para su propio uso; o alimentos para com-
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partir. Estos ejemplos de “mercantilizacién del trabajo Baka por los Baka” o de venta en
comisién sugieren que la realizacién del uso capitalista del dinero entre los Baka ya no
es s6lo una “implicacién”, como Kitanshi todavia podia escribir en 2006, sino que los
ingresos rutinarios durante los tltimos 5-10 afios han provocado un cambio creciente
con las ideas econdémicas del mercado. Esto se puede entender a través de las teorfas
capitalistas, pero dado que al menos los Ivindo Baka todavia definen su (potencial de)
libertad para moverse como algo que otorgan el valor mds alto, una conceptualizacién
de este cambio social a través de una lente de motilidad es encomiable por dos razones.
Primero, el andlisis de (el potencial) de movimiento permanece dentro de su propio 4m-
bito. Segundo, al reunir las dimensiones espaciales y sociales e incorporar explicitamente
los cambios en las movilidades y los medios de subsistencia en un andlisis del cambio
social, la motilidad extiende el alcance y la profundidad del anilisis.

Desde una perspectiva intragrupal, es posible argumentar que el trabajo del oro es
una expansién de la motilidad predominantemente para los hombres Baka y una res-
triccién sobre la de las mujeres, que “solo ayudan” cocinando. En un caso excepcional,
una mujer Baka de Camertn gané dinero vendiendo comidas a los trabajadores del oro
non-Baka en Minkébé. Con este dinero volvié a su pueblo, y construyé una casa, por la
que la mataron después. En este caso, la restriccién fatal fueron los celos provenientes
de su propia comunidad. Construir mongulu, una casa de hojas, era una tarea de las
mujeres. Hoy en dia, la construccién de una casa de paredes de barro es una actividad
masculina. Esta mujer habia socavado los cambios en los papeles de género, ademds de
ponerse mds alld de los mecanismos niveladores igualitarios - con consecuencias fatales.
En otro caso, un joven en Kabisa vendié beignets, bufiuelos. Su intento de aumentar su
movilidad y capital econémico fue rdpidamente aplastado a través de la represién social.

La posesién del motor fuera de borda por parte del PJ. también significa una desvia-
cién de las normas igualitarias de comparticién. Una explicacién para él que escapa a
los mecanismos de nivelacién puede ser doble: en primer lugar, se admiraba por tener
el motor como algo que beneficiaba a los Baka como un grupo y parece que el motor
era visto tanto como su propiedad como la del grupo. En segundo lugar, lo adquirié
lejos del pueblo en el sitio de oro del que él estaba a cargo. Sugiero que el impacto de
la ubicacién diferente y su estado venerado era colocarlo mds alld de los mecanismos
normales de nivelacién. La diferencia entre él, la mujer y el joven parece ser que los
otros dos trabajaron s6lo para si mismos, mientras que PJ. emplea sus habilidades para
el beneficio de los Baka en Mikouka y en Adjab. Sugiero que ésta es la razén por la
que su motilidad no ha sido restringida, su capital social y de movilidad no han sido
vigorosamente nivelados. Por el contrario, ha logrado el liderazgo situacional como
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una autoridad sobre el tema del trabajo del oro, de acuerdo con los valores igualitarios
de los Baka.

En el intento de trabajar con éxito el oro, las rivalidades existentes entre los diferentes
grupos étnicos a lo largo del Ivindo se jugaron en los campos de oro. Aunque los Baka
como grupo tuvieron que lidiar con la discriminacién y los prejuicios, los vecinos de
Ivindo quedaron asombrados por el éxito de PJ., que subraya cémo el trabajo del oro
ha potenciado a los Baka a nivel individual y grupal, resultando en capital de movilidad
y aumentando su movilidad social.

Conclusion: Abogar por la Motilidad

El concepto de motilidad, la idea de la capacidad de movimiento, tomada desde el
entorno urbano relacionado con el transporte en el contexto de las forrajeras tropicales
de los Baka, nos permite ver lo que estd detrds de la actualizacién de la movilidad Baka:
las aspiraciones, decisiones y limitaciones en las historias de vida, asi como el cambio
socioecondmico y sociocultural desde una perspectiva de grupo. La aplicacién de enfo-
ques mds establecidos de las teorfas ambientalmente enfocadas habria sido inadecuada
para explicar la variacién entre los individuos en sus movilidades sociales y espaciales y
los (nuevos) patrones motivacionales detrds del movimiento de los Baka. Las historias
de PJ. y otros Baka desde la selva de Africa Central hablan de la aspiracién subyacente
a sus proyectos de movilidad como un deseo de mejorar las condiciones de vida diaria
y de largo plazo. PJ. como individuo, pero dentro del contexto del grupo Baka, ha
adquirido nuevas habilidades, cambiado su perspectiva y ganado el respeto de otros
Baka y vecinos. La perspectiva intragrupal evidencia la emergente desigualdad material
resultante de nuevas formas de movilidad e ingresos, que pueden entrar en conflicto con
las normas de comparticién Baka igualitaria y resulta en la contestacién intragrupal de
las normas Baka con respecto a la posesién material personal o las reglas matrimoniales.

Al documentar los intrincados vinculos entre movilidad y sociabilidad y al ir m4s alld
de lo observable, la motilidad da profundidad al andlisis de la movilidad y arroja luz
sobre los valores sociales detrds de las movilidades y los cambios en las movilidades. La
motilidad nos permite ver el cambio social como proceso y diseccionar las interacciones
complejas en los niveles temporales de la vida diaria y el curso de la vida. Es indiscutible
y particularmente adecuado para analizar la transicién social de las poblaciones ante-
riormente mdéviles y ayuda a comprender la naturaleza integrada, la vulnerabilidad y la
solidez de los sistemas de retorno inmediato. Ademds, es concebible incluir en el con-
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cepto de motilidad consideraciones ambientales, entendidas como ecoldgicas y sociales.
Con respecto al alcance de la motilidad, sostengo que la fuerza del concepto depende
(como con tantos otros) de la manera en que se aplica. Hay una necesidad de detallar
y descomponer la motilidad, otra vez puede ser criticada con razén como un enfoque
de todo o nada, y la motilidad de una persona o grupo seguiria siendo indistinguible.
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MOBILITY AND LABOUR REGIMES IN SOUTHERN AFRICA:
FROM MOBILE WORKERS TO WORKERS ON THE MOVE.
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Abstract

In the XIXth century, the discovery of
the gold mines launched an industrializa-
tion process in what is today the Republic
of South Africa. From then on, wage mi-
gration in southern Africa has been a sub-
ject tackled from different academic dis-
ciplines. However, mainstream academic
literature keeps the focus on the core of
the mining region. Mozambique, despite
being the origin of many miners, is not
well represented in the regional debates.
In this article, through an analysis of ex-
isting literature on Mozambican migrants
and their impact in present day rural live-
lihoods, I argue that a perspective from
Mozambique can contribute with new
insights to several long lasting academic
debates. Furthermore, the Mozambican
perspective proposed is useful to show
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Resum

Els estudis sobre migracions i condici-
ons de treball sén extensos a I'Africa Aus-
tral. Des del segle XIX, les mines sud-afri-
canes han estat un pol d’industrialitzacié
que ha atret treballadors de tota la regid.
La bibliografia dominant és en angles, i
principalment tracta sobre les antigues
colonies o protectorats britanics. La lite-
ratura sobre Mocambic, malgrat ser un
dels paisos que més volum de miners ha
aportat a les mines d’or, resta en un segon
pla. Aquest article vol fer patent que cal
superar aquesta manca de protagonisme
i, a partir de I'analisi de la bibliografia
existent sobre Mogambic, obre el debat
sobre les possibles aportacions als debats
regionals. A més a més, a partir d’'un petit
exemple exposa com les diferents discipli-
nes tenen zones d’'ombra que només es

1. An earlier version of this text was presented at the Human Economy Seminars of the University of Pretoria. 1
am grateful to all participants for their suggestions and contributions.
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some disciplinary shortcomings and to  poden superar amb el dialeg interdisci-

encourage multidisciplinary approaches  plinar.

to rural wage migration. Paraules clau: mobilitat, migracié labo-
Keywords: mobility, labour migration, ral, disciplines academiques, enfocs inter-

academic disciplines, interdisciplinary ap-  disciplinaris, Sud-africa, Mogambic.

proaches, Southern Africa, Mozambique.

Introduction

Bibliography on labour and migration studies in southern Africa is huge. Intensive
labour recruiting techniques preceded the establishment of colonial states, and they
ranged from capturing slaves to be sold across the Indian Ocean, to innovative sets of
young soldiers, such as the zulu and gaza type, who were encouraged by powerful kings
to raid any small polity found on their way. During the XVIIIth and XIXth centuries
South East Africa was ridden by violence and forced displacements of many types (Fer-
guson 2013, Harries 1981, 1982).

In the second half of the XIXth century diamond and gold mines were discovered
in the highlands of what is today the Republic of South Africa. As the international
financial system was then supported by the gold standard (Polanyi 1944), so much
capital rushed into the Witswatersrand mining area, and by so doing they pushed the
European empires to step into southern Africa. The British Empire finally managed to
take control of the region, especially after defeating the Boer Republics in 1901, but they
could not avoid that the most strategic port, Lourengo Marques (present day Maputo),
remained under Portuguese control. Until the very end of the XIXth century, Lourengo
Marques was a rather remote and uninteresting area, and the Portuguese were focused
on monitoring and taxing the lively trade existing north of the Zambezi river while,
simultaneously, some of their high officials also engaged in trafficking slaves. However,
the gold mines radically changed the geopolitics of southern Mozambique. The railway
connecting Lourengo Marques to Johannesburg was ready in 1895, and the capital of
the Portuguese colonial administration was finally transferred to the southernmost port
of the colony some years later (Harries 1984). By the end of XIXth century, increasing
numbers of young men tramped long distances in order to reach the gold mines.

In sum, Mozambique’s transition from slave labour to contract labour was especially
fast and chaotic, and this essay is built on this regional context.
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The whole colonial system in southeastern Africa was established with an especial
point in mind: how to curtail the bargaining capacity of mining workers in a situation of
intense labour demand (Harries 1994). Finally, the different mining companies decided
not to compete for scarce labour, and establihed a common contracting agency —the
Witwatersrand Native Labour Association (WNLA) - that imposed the same conditions
to any black man willing a contract. In addition, migrant workers were not allowed to
settle in town with their families. Confined in all-men compounds while contracted,
migrants were forced to return to their rural home once the contract was over. There
they met their wives and children, and this gave way to a peculiar industrial working
class all around southern Africa (Davies & Head 1995; Covane 2001).

However, while the frame remained the same, the intricacies of labour and migration
were different in every district or locality. For sure, every colonial state in southern Af-
rica developed some differences as they expanded over the territory under its rule, but
none of them had the capacity to unify what the administration was actually doing on
the ground. Mozambique was no exception, and in this article I focus on Massinga, a
colonial district 600km north of Lourengo Marques.

This article has two main objectives. First, I want to review some regional debates,
keeping a Mozambican perspective. As for most academic work on labour and migration
in southern Africa is in English, and related to former British colonies or protectorates,
the Mozambican complexities have been underestimated. Moreover, existing bibliog-
raphy in Portuguese is unknown for many scholars. To understand this situation we
will have to address relations of power in knowledge production. In a sense, the first
objective is about the need to overcome some past legacies when debating about wage
migration in southern Africa.

The second objective is about the creative dialogue between academic disciplines. I
proposed in another place that there has been a major shift in labour regimes of Mozam-
bican migrants that remained unnoticed for several decades (Farré 2013). Here, I intend
to elaborate on that shift by comparing the academic production about Mozambique
from different disciplines, mostly anthropology, history and economy. In this compar-
ison I am inspired by Keith Hart’s essay on Marcel Mauss’ life and works (Hart 2007).

In order to ground my argument in Mozambique, I will take some words of a retired
man I met in Massinga? as starting point of my argument. I will call this man Nducuane
and I will present a brief sketch of his life just to contextualize his speech. Note that I'm

2. Massinga is 600 km north of Maputo, and it had the northernmost WNLA contracting agency. The WNLA

ceased its activities in Mozambique after the independence of Mozambique in 1975.
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not proposing an ethnographic case study based on Nducuane’s life, which will require
much more data and space. I'm interested especially in how he expresses his longing
for a pension, as well as the frustrating relationship with his sons and daughters-in-law.
Building on Frederick Cooper (2001) I just try to link local dynamics in Massinga with
global historical trends. It is through Nducuane’s words that later on I will be able to
introduce broader academic debates, notably on knowledge production, disciplinary
fragmentation (culture versus economy debate) and finally on wage migration and social
reproduction of miners.

Nducuane’s lament

While doing ethnographic fieldwork in Massinga district, I had the chance to chat
with many older men who told me about their life experiences. I found out that many
of my informants had worked outside that district for several decades and, once retired,
they decided to come back to their home village with the explicit aim of spending their
last years there. Some had worked in South Africa, others in Lourengo Marques/Maputo
or other Mozambican towns (Farré 2013). All those men began adult life during the
colonial regime, which ended in 1975.

Thanks to the Methodist mission’s school in Cambine (some 25km south west of
Massinga town), some of my informants had the chance of studying up to the maximum
allowed to a rural African (44 classe; 4th year). One of them, the son of a local chief
(régulo) appointed by the Portuguese, told me that ‘At that time if you completed school
up to 4th year you were almost white’. This may be an exaggeration, but with these
words he meant that most of those who completed school in Cambine could expect to
work as low-rank clerks in district administration, public companies (the railways or
the post office), or private companies. Nducuane is also one of these people. Talking
to me while sitting under the trees surrounding his rural shack, he explained he knew
that after so many years of working with contracts he has the right to a pension, but
that he was not receiving one. He also added that, during the moves forced by the long
Mozambican civil war he lost most of his documents, among them the contracts and
salary receipts stating contributions to the social security system. To make things worse
many administrative archives had been destroyed or abandoned during the civil war in
Mozambique (1977-1992). Present-day district-level administration is not yet capable
of coping with everyday management, let alone trying to look for old papers pertaining
to individual cases. At a certain point in his exposition I asked if he didn’t have any
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relatives in Maputo who could try to find out how to claim for his pension for him.
His answer was ‘Oh! All my sons are living in Maputo, but they only know the dumba
nengue.’ They don’t speak Portuguese fluently, and they are not capable of stepping into
a Ministry to ask a thing like that’.

Nducuane and his sons illustrate the changing conditions of livelihood in rural
Massinga from one generation of rural Mozambicans to the next (Farré 2013). They
were caught in the middle of the geopolitical shifts caused by the end of Portuguese
colonialism (1974), the bloody consequences of the Cold war in southern Africa, and
the tortuous transitions to liberal democracy during the 1990s. My point is that Nduc-
uane and his sons exemplify the shift from mobile workers to workers on the move. If
Nducuane represents what it used to be —mobile workers who managed to renew their
contracts while socially established in their rural areas of origin-, his sons represent what
we find today -workers on the move, living on precarious jobs without a contract and,
for this reason, much less incapable of taming uncertainty than their father (Haram &
Yamba 2009; Vidal 2009). In the following sections I argue that this generational break
offers some insights to different academic debates.

Division of knowledge: regional dynamics versus colonial and national histories

Colonialism was an extreme case of knowledge production being shaped by unequal
power relations and prejudices based on race (Penvenne 1989, 1993). As the production
of knowledge depends on the social context, the priorities and debates of a certain disci-
pline in a given polity reflect its political context. Therefore, despite two neighbouring
polities may have similar challenges, the knowledge produced in each one of them can
be very different. This is the cases of Mozambique and South Africa when it comes to
analyse labour migration, economic development and social inequality based on race.

Mozambique’s and South Africa’s colonial experiences have their own peculiarities.
The latter gained political independence in 1910, and from then on began to build
a segregation system that marginalised the black, coloured and Asian population.
Mozambique was a colony whose metropolis was ruled by a dictatorship from 1926
to 1974. Therefore in Mozambique all the consequences impinging on knowledge
production and state propaganda in a colonial setting were doubled by the fact of

3. The informal street markets are called with this xironga expression -Dumba Nengue- that can be translated as “I
trust my feet”.
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authoritarian rule in Lisbon. Both peculiar situations help to shed light on the evo-
lution of the social sciences in both countries before their political transitions to
democracy in the 1990s.

Precisely, the right-wing dictatorship in Portugal and its survival after World War II
provided the frame for the first serious debate on migration in Mozambique. Throughout
the 1950s and 1960s Lisbon insisted that their empire was not an economically-driven
colonial endeavour, but a political project with a ‘civilising’ mission. In a context where
Portugal was facing increasing international isolation, an American anthropologist,
Marvin Harris, asked to do some social research in Mozambique. After spending some
few months in Mozambique’s capital, and after convincing himself that he would not be
allowed to go alone to the rural areas, he decided (or was invited to decide) to leave the
country. Afterwards, he published an article in a prestigious academic journal (Harris
1959), which was responded to by the most eminent colonial ethnographer and district
administrator in Mozambique, Anténio Rita-Ferreira (1960, 1963). Both sharpened
their arguments against each other and in so doing opened a debate in the international
scientific forum on wage labour migration in southern Mozambique.? Their respective
positions were well summarized by the historian Malyn Newitt.

Two reasons have been advanced to explain these movements [migration]. One suggests that
trends within Thonga society left younger sons dispossessed and men generally with little
or no peacetime role on the division of labour so that travel to the mines became a ‘male’
occupation. An alternative and much simpler explanation suggests that labourers migrate
from straight-forward economic incentives, no doubt intensified by Portuguese taxation
policies. It is probable that neither of these explanations is wholly adequate and that an
answer lies somewhere in the nineteenth century history (Newitt 1974: 43).

The first reason referred to Marvin Harris’ cultural approach, the second to Ri-
ta-Ferreira’s economic one, with the final allusion to tax policies an addition by Newitt
himself. The fact is that Harris™ critique of Portuguese colonialism was mixed with a
cultural anthropology approach to explaining high levels of migration. Rita-Ferreira
responded with much more empirical data than Harris had, and argued that migrants
were not fleeing from the government but were attracted by much better wages in the

4. Despite the vast literature existing on wage migration by Portuguese colonialist since late nineteenth century,
they are generally so racially biased and uninteresting that I decided to consider this the first scientifically standard
debate. For an example of the type of literature I have excluded see Monteiro (1962). For an analysis of Portuguese
colonial administration and its links with colonial anthropology see Keese (2003) and Pereira (1986).
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mines and other industries in South Africa. He concluded that no government (regard-
less of its values or ideology) could stop this labour migration because it was based on
common sense.

The kinship-based culturalist approach proposed by Harris was quite mechanical
and didn’t explain diverse social outcomes, such as why many older brothers migrated
and many younger ones did not. On the other hand, while the rational-choice oriented
economic argument given by Rita-Ferrerira was grounded enough to counteract Harris’
claim, it did not explain why other people from southern-Africa were not as interested
in being highly paid as southern Mozambicans were.

These two positions are an example of the diverse and common ‘culture versus
economy’ debates, where anthropologists tried to include the economy in their abstract
kinship models and the economist considered everything that did not fit the economic
rationale as marginal - once they labelled something as a ‘cultural practice’ it did not
has to conform to rationality (Goody 2005).

At this point Nducuane’s case is helpful, given he was a labour migrant and the wages
he earned may have had a significant bearing on the decisions he made. Moreover, unlike
many others, his school certificate placed him in a position to choose what to do. He
decided not to migrate to the South African mines but to migrate within Mozambique,
working first for the colonial administration in several districts and then shifting to a
big brewing company in Maputo. His wages in Mozambique were lower than those of
many who worked in South Africa, but this was balanced by the fact that the work he
did was much less risky and gave him more influence in his local social milieu. And his
failure to build a brick house in rural Mozambique —which many miners succeeded
in doing— was compensated by having a real home with a family life. He consented to
the social and cultural oppression of colonialism because he was among the few direct
beneficiaries of the rather small improvements the colonial state provided. For them,
what happened after independence was the removal of the precarious rights they had
managed to attain and their substitution by uncertainty . As (Haram & Yamba 2009;
Vidal 2009). I have shown with the example of the pension, none of his sons knows,
today, what having a contract means. They have not experienced —as he did— any
possibility of planning for the future. It is understandable, then, that Nducuane should
be counted among those who have a nostalgic vision of the colonial period (Dlamini
2009). Of course this line of reasoning tells us more about the difficulties of the present
than the good times of the past (Harrison 1997).
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Overcoming the Culture versus Economy debate

By the time Newitt expressed his dissatisfaction —pointing to the need to take
more account of 19th century history— two South African scholars were focusing on
southern Mozambique. These were the anthropologist David Webster and the historian
Patrick Harries. The former was able to do proper fieldwork in rural Mozambique ten
years after Marvin Harris’ failed attempt. As a result Webster managed to develop a more
refined and dynamic idea of kinship, as well as its interface with migration and local
politics (Webster 1977, 1981). At the same time he also critiqued colonialism and the
heavy burden it left on Mozambique (Webster, 1978). However it was probably Patrick
Harries who most fully explored the path Newitt had pointed out: the XIXth century
as the origin of long lasting social dynamics that shaped colonialism in southern Africa.

From the early 1980s Harries (1981, 1982) has published on nineteenth-century
migration from southern Mozambique, focusing mainly on Delagoa Bay, where Maputo
is situated today. He has provided a broader historical framework where kinship, em-
ployment and wage trends, ecology and geopolitics interplay with one another, showing
the complex panorama in which nineteenth century migrants lived. Instead of looking
at the conventions and agreements signed by state representatives —as many historians
do, tending to see the mass of migrants as an undifferentiated, passive ‘object’ being
pushed and pulled by some abstract higher forces— his analysis stressed the agency
of the migrants in their specific historical and cultural context: why they decided to
migrate, when, where, how and with whom (Harries, 1984). Therefore he has offered a
bottom-up perspective on wage labour migration during the ‘scramble for labour’ that
began with the progressive discovery of the mines from 1860 onwards (Harries, 1994).

However, the chronological scope of his work stops in 1910, when the Union of
South Africa was established, only a few years after the Portuguese had defeated the
Gaza state (1895) and the British vanquished the Boer Republics (1901). By 1910 both
victors were just beginning to think how to expand the economic capacities of their
newly conquered territories. How both emerging colonial states shaped Inhambane
province as a deep rural area left to become a reserve of labour has been addressed by
different authors (CEA-UEM 1998, Loforte 1990, Adam 2006). But all of them focus
on specific aspects and their descriptions lack the capacity to link cultural and historical
data shown by Harries.

Harries is a historian who takes kinship structures into account as one of the factors
shaping migration experiences. Some of his concerns are mirrored in more recent work
by the anthropologist Stephen Lubkemann (2009), who tries to frame transformation in
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kinship relations within a longer historical process.” He describes the interplay between
migrants and the incipient colonial administration, the South African pass laws and the
expanding textile industry in South Africa after World War II, the Mozambican war and
the presence of Mozambican refugees in South Africa. By tapping into all these issues
Lubkemann’s aim is to show how twentieth century history has shaped and reshaped
marriage possibilities and preferences of Ndau men and women in Machaze, and in the
South African townships to which they migrate.

Both Harries and Lubkemann have contributed to showing the dynamics of kinship
and economy inserted into a deep historical perspective of the region. Harries con-
vincingly argues that mobility is an structural strategy, which includes activities such
as trade and hunting in southern Africa (Zimba 2003), and cannot be reduced to wage
migration, despite the latter’s importance after the first diamonds were discovered in
Kimberley. Lubkemann shows how kinship is not a structural constraint but a flexible
set of possibilities available to men and women alike. Other social factors such as lim-
ited access to money and unreliable political institutions are much more constraining
than kinship.

Here, Nducuane’s case is inspiring again. The fact that he feels isolated from his
sons may have to do with changing conditions in rural hierarchies regarding age and
status (Ferguson 2013). In the past the availability of mine contracts in South Africa
meant that the condition of being a ‘miner’ was often passed from father to sons. Long
contracts, together with compulsory return to the village at the end of the contract,
created a particular way of reproducing rural life in southern Africa, to which Massinga
was no exception. Many men stopped going to the mines just after some of their sons
had started to engage in wage labour migration,6 and this allowed them to retain some
control and leadership over the younger generation (Harries 1982). This possibility does
not exist any longer (Farré 2016).

Since the late 1970s the prospects for a young Mozambican of getting a contract
in South Africa have diminished sharply (Davies and Head 1995, Brochmann 1985).
Dominique Vidal (2009) has recently referred to this generational change from the
point of view of the young migrants in Maputo. While migration to South Africa is
still important, the ‘miner’ model has faded away, to be replaced by the street vendor,
the occasional farm labourer, or the informal domestic servant or waiter. This is what I

5. Kinship debates have been especially intense in southern Africa, since H. Junod and E. Radcliffe-Brown con-
fronted their views. I did a summary on these debates when I dealt with lobolo in Mozambique (Farré 2015).

6. Needless to say, many were forced to stop before due to accidents or sickness, and didn’t manage to complete
this cycle.
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proposed to call a shift from mobile workers to workers on the move. Some successful
Mozambican migrants may become taxi drivers in South Africa, or liquor smugglers
from South Africa into Mozambique, but successful entrepreneurs are always a small
minority. Generally speaking, when compared with the former miner, all these forms
of wage labour share precarious conditions that do not allow migrants to plan for their
going back and forth. Even remaining in the slums of a big city has become difficult, as
high inflation of basic products punishes those with the lowest incomes the most (Potts
2011). Today rural migrants are forced to keep on moving from one place to another in
a new type of circular migration characterized by uncertainty (Farré 2017, Vidal 2009).

Because today’s migrants, including Nducuane’s sons, grew up during the Mozam-
bican civil war, many of them were unable to complete their schooling.” Today they
are known for being at the bottom of the South African labour market. Aurelia Wa
Kabwe-Segatti (2009) has referred to this generation of Mozambicans as being those
forgotten by GDP growth and the state bureaucracy alike. Suthern Africa Development
Community (SADC) treaties concerning free trade and mobility are not sufficient to
improve their situation, and they remain an easy target for deportation policies and
recurrent xenophobic outbursts. Nhambi and Grest (2009) have focused on Mozam-
bicans in Durban and concluded that their migration plans are made more difficult by
the fact that they are not well integrated in their society of origin.

Nducuane’s life offers historical depth allowing us to identify a missing link between
generations, something generally not mentioned by researches focusing on present-day
urban dwellers. Distance and lack of regular contact makes difficult for fathers and sons
to back each other in common kin-based future planning, as former rural migrants used
to do. This gap between generations, affecting Nducuane as well as his sons, leads us to
another important debate in southern Africa, concerning the production systems and
social reproduction of rural households.

Production and social reproduction: migration and the role of the state
In the late 1960s, when Webster was doing research in southern Mozambique, an-

other anthropologist, Jorge Dias, was doing research near the northern border with Tan-
zania also a site of frequent transit by cross-border migrants. Dias was among the first

7. This happened despite the fact that providing school for everyone was one of the priorities of the Frelimo polit-
ical project, and many resources were channelled to attain this objective.
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Portuguese academics to write about the shameful labour conditions in Mozambique
compared to those in already-independent Tanzania, but he addressed his writings to
the colonial administration rather than the scientific community (Pereira 1986).

Labour has long been a recurrent topic in southern Africa, owing to the appearance
of industrial production in mid-nineteenth century, its initial difficulties in securing
enough wage labour, and its overall effects on land and agriculture. In Mozambique,
as one of the main suppliers of labour to mines, farms and plantations in South Africa,
the debate on labour migration has been a constant one.

During the colonial period the labour-migration debate turned on the role of the
state: should the colonial state favour migration as a source of revenue, or should it
attempt to alter the trend in order to keep labour in Mozambique and increase pro-
duction at home? In 1930, after a great deal of political strife between vested interests
in Lourengo Marques and Lisbon (Smith 1991), the Portuguese finally decided to
endorse the already-existing trend and try to extract as much money as possible from
every migrant by direct as well as indirect means. Antdnio Rita-Ferreira’s point of view
on migration, mentioned above, came out of this option.

After independence Frelimo’s labour policy was the opposite: they wanted their cit-
izens to work at home (CEA-UEM 1998). The new agenda was one of rural transfor-
mation aimed at increasing agricultural production by employing Mozambican workers
in an agricultural industry made up of large estates (O’Laughlin 1981; Wuyts 1981),
complemented by a co-operative system based on communal villages (O’Laughlin 1996;
Wardman 1985). However, Frelimo believed it was legitimate to force the popula-
tion to follow its policies, and the frame of the debate remained the same as in the
pre-independence era, dealing principally with the role of the State in choosing and
pursuing whichever course suited its own interests best (Roesch 1991; Harrison 1997;
O’Laughlin 2002).

Since the colonial era increasing agricultural production had been a constant objec-
tive (Isaacman 1992). During colonialism there was a dual understanding of peasant
agriculture. Those who managed to increase production and sell part of their harvest
—owing to better geographical circumstance or privileged position— were regarded as
progressive peasants (Covane 2001). All the others, the great majority who, for differ-
ent reasons, were unable to increase agricultural production in order to sell in colonial
markets were called subsistence peasants (Ranger 1978; Cooper 1981).

O’Laughlin (1996) has shown that one of the mistakes made by the newly independ-
ent government was to reproduce a dualistic model based on subsistence and state-run
farms sectors. This approach was as simplistic as the colonial view, and ultimately also
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failed to attain the goal of increasing agricultural production. Wuyts (1981) has shown
a flagrant contradiction in Frelimo’s agricultural labour policy. While on the one hand
it wanted to employ as many former migrants as possible in state-run farms (many of
them comprising a bundle of former settler farms), it also relied, on the other hand, on
imported technology to increase production and ultimately enable the country to re-
place imports by locally produced food. This simultaneous labour intensive and capital
intensive strategy ended up creating a double dependency, one at the household level
and another at international level.

Those households which were long ago dependant on migrant wages now had to
adapt themselves to the lower wages paid by the state. They were told that the new
national collectivist production of food would be much cheaper than in the past, so
that they would be able to buy the same food with less money. However this did not
happen. Money may not be the unique reason considered when deciding what to do, as
the rational choice economist defend, but, as Nducuane’s lament on his missing pension
shows money is something people actually needs.

First of all, the technology imported to mechanize agriculture had to be paid in strong
currency and indebted the country. Second, the minimum preconditions necessary to
use the expensive technology to its maximum capacity did not exist in Mozambique.
There was a shortage of technicians and trained workers, a lack of means of transport
to supply all the production inputs on time, and a lack of efficient planning to deliver
the harvest to the areas of the country where it was needed (Raikes 1985, Cravinho
1998). The result was a drastic decrease in local food production when compared to
the last years of colonialism (Casal 1988). Further, there was an increase in production
costs for every kilo of food produced.

The resulting shortage of food coincided with a decrease in the money available from
migrant remittances. Although it tried to maintain its policy of fixed prices, the Frelimo
government was overpowered by the situation. As usually happens, scarcity was followed
by the appearance of a black market and, for those who had cash, abuses in prices be-
came worse than during the colonial era. Moreover, all these unexpected changes in the
years after independence were aggravated by a series of floods and droughts (Manghezi
1983). Last but not least, the continued expansion of the civil war supported by neigh-
bouring states hostile to Frelimo further strained rural households in Mozambique. The
complex process I have summarized here generated lengthy scholarly debate in which
ideological rivalry between Marxist and neoliberal approaches was a pronounced feature.

However, if one looks at Nducuane’s present situation one can identify some major
changes in agricultural production in southern Mozambique. In the past migrants used
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to leave their wives at home in charge of food production for the household members.
In this way they secured their land, and their elderly parents could be assisted in food
production by their daughters-in-law. Therefore, although many young men left rural
areas to look for wages, social reproduction continued according to rural conditions
dependent on kin hierarchies and unpaid labour (Young 1977, Van den Berg 1987,
Farré 2008). Savings brought by migrants were invested to reinforce this pattern, by
building brick houses, paying lobolo, increasing kin via polygyny, and buying goods
(clothes, radios, bicycles, cars, and so on.) (Farré 2010).

Nowadays, however, rural social reproduction occurs (or fails to occur) under very
different circumstances. Young women do not want to wait in the village while their
unemployed men are on the move, walking around looking for precarious jobs. They
know there will be no saving left to invest in the rural home, and they prefer to mi-
grate to town themselves. In this way they get rid of agricultural duties and have more
opportunity to find their own source of income by doing informal trade or domestic
service (Farré 2015).

Young people from rural areas are now founding their first households in the ev-
er-increasing shanty towns surrounding district and provincial capitals. Therefore after
a hard working life and raising many children, Nducuane and his wife are alone in the
village today and must do all the work to feed themselves. This is the reason Nducuane
misses the pension he deserves to have: If he had this retirement subsidy he would have
at least some money to attract some younger relatives, and all them together, adding
money to domestic work, would have better access to a reasonable diet.

Concluding Remarks: coping with African mobility demand for scholar flexibility

Nducuane’s example have made it possible for me to identify issues that cast doubt
on two common abstractions deployed in studies of labour migration from rural Mo-
zambique. First, being in a position to choose, Nducuane did not choose the option
that offered him the highest wage. Migrants do not necessarily choose the highest wage
at any cost. Second, his family history shows that kinship is not a self-contained system
that works autonomously from the historical process. His present loneliness in Massin-
ga, a result of the difficulty of sharing a common life project with his sons, shows that
kinship relationships are part of that process.

Like many of his generational peers, Nducuane feels somehow abandoned by both
close kin and the state. His case study points at some grey areas between disciplines,
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which are difficult to grasp if one sticks to the abstract models on which many scholars
are keen. His life history uncovers a complex and ever changing picture of rural life,
and its interface with labour migration. This is a picture where economy cannot be
confounded with short-term material interest, and culture in the form of kinship is not
a solipsistic device untouched by material interest and individual agendas (Sharp 1985).

Through Nducuane’s example I wanted to emphasize the necessity to overcome disci-
plinary boundaries and, at the same time, I intended to point to some important issues
faced by southern African migrants looking for a living in South Africa. Today many
low-skilled workers do not have a chance to have a contract. And the lucky ones that
have it do not always know the rights and duties embedded in the contract as regards,
for instance, to social security. The difficulty increases when the worker is not a South
African citizen. Due to bureaucratic impediments and a lack of coordination between
the different countries involved, many foreign migrants who once worked in South
Africa are in the same situation that Nducuane: They get no pension even though they
have the right to receive one.? If all those people were actually receiving their due the
rural areas would have more money in circulation, and rural markets could be better
supplied. The well-being of the whole region would be improved as a result (Francisco
and Suhagara 2015). Economist, anthropologist and historians will all do a better job
if they read each other as a way to overcome academic fragmentation. Marcel Mauss’
pursuit of the whole (Hart 2007) deserves being considered again.
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DECLARACIO FINAL DE LES II JORNADES INTERNACIONALS
AFFRIC. PER UN SISTEMA UNIVERSITARI QUE APOSTI
PER CAFRICA EN CENSENYAMENT I LA RECERCA

Membres i entitats de 'ambit académic, de sectors professionals i de la societat civil
catalana en general ens reunim per expressar conjuntament la nostra preocupacié amb
relacié a I'oferta d’estudis reglats sobre el continent africa.

1. Malgrat la proximitat geografica i historica amb el continent africa, la formacié
d’especialistes dedicats a les realitats especifiques d’Africa, en qualsevol disciplina o
ambit del coneixement, sempre ha estat minsa tant a 'Estat espanyol com a Catalunya.
Laugment de la demanda i I'interes social pels temes africans s’ha hagut de pal-liar,
sovint, amb iniciatives a titol individual de professors aillats, per definicié precaries i
de curta volada. L'tinica excepcié la trobavem a la Facultat de Geografia i Historia de
la Universitat de Barcelona (UB), on el camp d’estudi africanista era reconegut i també
visible en el nom del Departament d’Antropologia Social i Cultural i Historia d’Ame-
rica i Africa. Tanmateix, dos esdeveniments recents han fet que aquest reconeixement
hagi quedat diluit. D’una banda, la reorganitzacié dels Departaments ha eliminat la
referéncia a I'Africa com a camp d’estudis especific. D’altra banda, la jubilacié del Dr.
Ferran Iniesta Vernet, que ocupava I'tinica plaga de titular en Historia d’Africa, ha
obert un periode d’incertesa. Malgrat que tant el Departament com el Vicerectorat
de Professorat de la UB han fet esforcos lloables per cobrir aquesta plaga amb un nou
professor titular, el cert és que la férmula trobada és provisional. Per tant, en aquest
cas concret, per tal d’assolir tan sols el nivell de minims que ja hi havia, caldria encara
garantir la continuitat de la plaga de titular, i formalitzar la presencia dels estudis afri-
cans en el nou mapa departamental.

2. El Centre d’Estudis Africans i Interculturals (CEA) es va fundar 'any 1988 amb
la voluntat d’esdevenir un centre de recerca associat a les Universitats, perd en aquell
moment cap Universitat va mostrar prou interes per acollir-lo. Aleshores, el CEA va
estimar-se més esdevenir una entitat sense fins lucratius, i esmercar-se tant en la difu-
si6 rigorosa sobre les realitats africanes, com en la formacié generalista en qiiestions
africanes. Durant tots aquests anys el CEA ha estat fent una funcié de frontissa entre
I'’Académia, les ONG i les associacions d’africans residents a Catalunya. En aquest
sentit, ha estat un lloc de trobada i debat entre col-lectius diferents, i molts académics
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han trobat en el CEA I'espai i la cobertura institucional per impulsar aquelles iniciatives
que no es podien dur a terme a les Universitats. El curs i el diploma de postgrau sobre
Societats Africanes, ofert pel CEA i la Universitat Pompeu Fabra, és un bon exemple
d’aquesta confluencia de col-lectius diversos. El CEA és ara el promotor del debat que
esta darrere d’aquesta declaracid, I'objectiu de la qual és deixar palés que, a més de la
difusié i la dentincia, és imprescindible que hi hagi una recerca cientifica que s'avingui
amb els estandards internacionals. A més, cal insistir que pertoca a les universitats fer
aquesta recerca.

3. La recerca en societats africanes no és quelcom que interessi només els erudits o
els aventurers. La societat catalana té molt a guanyar d’un coneixement aprofundit del
continent vei. En primer lloc perque cada cop més catalans sén d’origen africa, i aquesta
tendéncia no fard més que augmentar. En segon lloc, perque els africans ens aporten
innovacions contrastades davant d’uns problemes que ens afecten directament, com per
exemple la desigualtat social creixent, la migracié a 'estranger de joves ben formats, o
els efectes socials derivats de les politiques d’austeritat. Els cert és que molts d’aquests
problemes s’han fet més evidents a casa nostra des del 2008, mentre que les societats
africanes fa moltes més deécades que els afronten. A més a més, les societats africanes
tenen I’habit de combinar diferents epistemologies, integrant el que ve de fora sense
haver de renunciar al que és propi, amb I'esperit de conservar el millor dels dos mons.
Les universitats catalanes no poden dimitir de la possibilitat d’aprendre d’aquesta
experiéncia: ens cal no només saber més, siné també saber fer de maneres diferents.
Finalment, tamb¢ cal apostar per I'Africa perque els indicadors macroecondmics indi-
quen que el continent africa és el que més creix, i molt probablement ho continuara
sent en les properes décades. Si I'Africa creix i encara té forces per emigrar és per alguna
rad i, encara que només sigui per motius purament pragmatics, hauriem de saber-la i
poder avaluar fins a quin punt podem aprendre quelcom aplicable a la nostra societat.

4. Per millorar els nostre coneixement 77 situ sobre el continent Africa cal formar
especialistes que no només siguin bons professionals en qualsevol de les disciplines que
s'ensenyen a les diferents facultats i departaments —des de la geologia a la infermeria,
i des de 'enginyeria a 'administracié puiblica—, sin6 que, a més a més, també cone-
guin els condicionants imprescindibles per poder exercir la seva professié en contextos
africans. Per exemple, ni els tipus de sdls, ni la concepcié i problematica de la salut i
la malaltia, o la manera d’avaluar la necessitat i 'impacte de grans infraestructures sén
iguals que a casa nostra, i cal ser conscient d’aquestes diferéncies. Alhora, també cal
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dir que quan tractem del continent africa com una unitat sovint assumim, de manera
precipitada, que existeix una hipotetica similitud entre les diverses societats africanes.
Per prevenir-nos contra aquesta simplificacié, també és necessari que les nostres uni-
versitats formin en la diversitat cultural i lingiiistica generada per la llarga historia del
continent, que es remunta al periode en que els primers grups hominids van comengar
a expandir-se pel planeta. Les iniciatives que fins ara han assumit el repte de tenir en
compte tots aquests aspectes amb propostes interuniversitaries, internacionals (amb
presencia d’universitats africanes) i d’excel-lencia, com és el cas del Master Cultura i
Desenvolupament, no han rebut, malauradament, el suport que mereixien.

5. La recerca de qualitat exigeix terminis llargs, personal estable, finangament ade-
quat i una bona combinacié entre recerca basica i recerca aplicada, ambdues amb la
necessaria experiéncia empirica. La recerca a i per a 'Africa no és una excepcié. Tan-
mateix, quan la recerca es fa des d’universitats no africanes cal afegir-hi dos aspectes
importants: 1) un esfor¢ de col-laboracié i dialeg constants amb els col-legues de les
universitats africanes, la qual cosa demana suport logistic, administratiu i financer; i
2) la voluntat d’evitar la reproduccié de les relacions de poder que, de manera més o
menys subtil, persisteixen entre Europa i les seves antigues colonies. Aquestes relacions
de poder impliquen que sovint s'assumeix que només hi ha una manera —la nostra—
de pensar i organitzar 'economia i la politica. Creiem que la mateixa sobirania que
volem per a nosaltres cal que la respectem als africans quan es tracta de decidir el model
de societat en que volen viure, aixi com llurs prioritats en materia d’infraestructures
i tecnologia.

6. DPer tant, en vista del que s’ha exposat en els punts anteriors, creiem que és im-
prescindible un refor¢ generalitzat de professorat especialitzat en el continent africa,
i, en determinats casos, també una adaptacié dels curriculums vigents per incloure les
problematiques propiament africanes i enquadrar les recerques sobre el terreny. Els
signants d’aquesta declaracié també afirmem la voluntat de coordinar-nos i comple-
mentar-nos, cada un des del seu ambit d’actuacid, per ampliar la oferta en la docencia
i la recerca en qiiestions africanes.

Barcelona, 26 de febrer del 2016
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NOTA SOBRE LINGRES A CARXIU NACIONAL DE CATALUNYA
(SANT CUGAT) DELS ARXIUS ETNOLOGICS
DE LLUIS MALLART I GUIMERA

Larxiu Lluis MALLART GUIMERA esta format principalment a) per uns 117 CD-R
audio (unes 125 hores de gravacions originals que recullen uns 1370 elements: relats,
converses, cants, contes, cantafaules, ritus, divises personals....) gravades originalment
en cintes magnetofoniques (1963-1968, 1974, 1978, 1984 i 1996) entre els Evuzok
(¢tnia Beti del Camerun), i b) per uns 21 CD-R i 9 DVD data reunint uns 11.000

documents (transcripcions, traduccions, notes....)

La majoria dels elements audio varen ser gravats en llengua ewondo parlada pels
Evuzok i molts habitants del sud Camerun. Algunes cintes foren gravades en frances.
Moltes d’aquestes cintes van ser convertides després en minicassettes i digitalitzades
més tard en la forma de CD-R. Els originals d’aquesta digitalitzacié van ser donats
a la Biblioteca Eric de Dampierre del Laboratoire d’Ethnologie et sociologie compa-
rative du CNRS et de la Université de Paris X del qual Lluis Mallart Guimera n’ha
sigut membre investigador fins al moment de la seva jubilacid, fent-ne una copia que
ha conservat i que figura en aquests arxius. Aquesta donacié va ser feta sense signar
cap document i amb 'esperit entre el Laboratori i jo mateix que aquells documents
poguessin ser consultats pels estudiants i investigadors.

En aquests arxius figuren també els diferents elements materials d’aquestes digitalit-
zacions (classificadors, arxivadors, quaderns..) i altres documents no digitalitzats. Les
llengiies emprades son I'ewondo (transcripcions, notes... ), frances i catala (traduc-
cions i notes).

Nota: Aquests arxius van acompanyats de dos index, un pels documents orals (audio)
assenyalant el contingut de cada pista i l'altre pels documents escrits (data) assenyalant el
contingut detallat de cada CD-R.
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ELEMENTS MATERIALS
1.

24 arxivadors plastificats “multifilm” — color verdds ; Numeracié: 1 al 24 ; mesura 15
x 21,5 ; total planes: 4.667

Temes: nim. 1-3: etnomedecina ; ndm. 4-12: etnobotanica; ndm. 13: notes evu, mgbél
[categories fonamentals del sistema de pensament del grup beti-fang (Camerun); ndm.
14-15: ritus; ndm. 16-20: literatura oral ; ndm. 21 + 21 bis: esquemes pobles evuzok,
organitzacié social: llinatges, sots-llinatges...; nim. 22: notes tecnologia: nim. 23-24:
genealogies sector Ngovayang.

DOCUMENTS DIGITALITZATS: SERIE A
UBICACIO DELS CD-R: classificadors 5-9 i 11 (audio i data)

2.

37 quaderns escolars; format 16.30 x 22; enquadernats en 8 volums color marré; nume-
rats seguint la numeracié anterior: 25-29; 30-34; 35-37; 38-40 + 60-62; 41-47; 48-52;
53-56; 57-59. total planes 2.144.

Temes: transcripcions de cintes magnetofoniques de relats i converses en llengua ewon-
do (la llengua parlada pels Evuzok, Beti,...), utilitzant més o menys la transcripcié
estandard. D’una manera general en el moment de fer aquestes transcripcions sobre el
terreny em proposava deixar la plana dreta en blanc per fer-ne després la traducci6 si
fos necessari. Procedia d’aquesta manera quasi com un exercici per millorar els meus
coneixements lingiiistics i per a comprendre millor i tenir per escrit el contingut de les
converses o relats. Fet aixd, com que la transcripcié em permetia ja comprendre millor el
text i d’utilitzar-lo per les meves recerques, la plana en blanc quedava molt sovint sense
la traduccid, essent emprada per ficar-hi notes, resums, referencies. En aquestes llibretes
s’hi troben també transcripcions d’algunes cintes magnetofoniques gravades en frances.

DOCUMENTS DIGITALITZATS: SERIE B
UBICACIO: classificadors 5, 6, 7, 8, 9i 11 (audio i data)

3.
8 llibretes petites 10.30 x 17; amb una pestanya al llom amb els nim. 63-70
Temes: notes disperses.
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DOCUMENTS DIGITALITZATS: SERIE C
UBICACIO: classificador niim. 12

4.
24 quaderns (amb paper carbé per obtenir una copia). Talla: 14 x 26 . Numerats amb
una pestanya vermella.
Temes: diversos. Nota : en moltes ocasions he anat introduint la plana original en
altres dossiers (serie A), tot conservant les copies en un lloc apart: era una mesura de
prudeéncia.

DOCUMENTS DIGITALITZATS: SERIE D
UBICACIO : classificador nim. 12

5.
11 classificadors estandard (E-01 / E-11) ; talla 36 x 11 ; nimeros 13-23) - contingut:
carpetes y sots-carpetes...: nombre de documents 3.365 ; index tematic a cada classi-

ficador

DOCUMENTS DIGITALITZATS : SERIE E

6.

28 classificadors estandard - numerats de I'1 al 28 - model anterior — continguts:

ndm. 1 : ELEMENTS MATERIALS AUDIO: cintes magnetofoniques originals
(anys 1963-1968)

ndm. 2, 3 i 4 : ELEMENTS MATERIALS AUDIO :minicassettes

nam. 5, 6,7, 819 : ELEMENTS MATERIALS AUDIO: CD-R — copia A-

nim. 10: ELEMENTS MATERIALS AUDIO : dobles...

ndm. 11 : ELEMENTS MATERIALS AUDIO: CD-R, DVD (continuacié classi-
ficador 9).

nim. 12 : ELEMENTS MATERIALS : quaderns (digitalitzats)

nim. 13 : E-01 DOCUMENTS (digitalitzats)

nim. 14 : E-02 DOCUMENTS : activitat terapeutica gran medecinaire evuzok
(digitalitzats)

ndm. 15 : E-03 DOCUMENTS : activitat terapeutica gran medecinaire evuzok
(digitalitzats)

ndm. 16 : E-04 Fitxes i notes sobre la concepcié del cos huma (digitalitzats)

ndim. 17 : E-05 : Fitxes i notes etnobotanica (digitalitzats)
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nam. 18 : E-06 , DOCUMENTS ETNO-FARMACOLOGICS (digitalitzats)

nam. 19 : E-07 : DOCUMENTS ETNOBOTANICS (digitalitzats)

ndm. 20 : E-08 : Notes (digitalitzat)

nim. 21 : ABIA : imatges i paraules d’'un joc d’atzar camerunes)

nim. 22 : ABIA : imatges i paraules d’'un joc d’atzar camerunes)

n23:E-09 — E-10 : ABIA : imatges i paraules d’un joc d’atzar camerunes) [digita-
litzat, segueix classificador n1 20]

ndm. 24 : fitxes cant &pic mvet

ndm. 25 : ELEMENTS VISUALS : diapositives, CD fotografies Camerun, CD
retalls de treball documental “La Dansa als Esperits”

ndm. 26 : Carpetes disperses

ndm. 27 : ABIA

nam. 28 : ABIA

nim. 29 : Documents sobre el grup Beti.

nim. 30 : Documents sobre el grup Beti

7.
8 capses de cartré 17x27x27- contingut : fitxes amb les fotografies d’unes 2.000 peces
gravades del joc d’atzar camerunes abia obtingudes de diferents museus europeus (Paris,
Berlin Munic, Stuttgart...) i tretes de revistes; alguns CD relacionats amb les imatges i
paraules d’aquest joc; diapositives, fotografies, negatius...

8.
Paquet de 4 DVD amb els documents audio digitalitzats
Index detallat : pistes audio de cada CD, 64 p.
Index detallat: CD-R data, 88 p-
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TRAFICANTS D’ANIMES. ELS NEGRERS ESPANYOLS A LAFRICA,
RESSENYA DEL LLIBRE DE GUSTAU NERIN (2015),
BARCELONA, PORTIC, 348 PP, ISBN: 8498093481

Albert Roca
Universitat de Barcelona (UB)

El darrer llibre de Gustau Nerin, Traficants d’animes, és sens dubte I'obra de refe-
réncia per entendre el trist paper espanyol, i catala, en el trafic d’esclaus. Fins a finals
del segle XVIII, la Corona Espanyola, al tems que va permetre el recurs generalitzat a
la ma d’obra esclava en els seus dominis, practicament va vetar la participacié dels co-
merciants espanyols en I'organitzacié del Middle Passage: els famosos asientos de negros
es van concedir regularment a empreses o nacions estrangeres. Aixi doncs, la practica
negrera espanyola fou tardana i, fora del trenta primers anys, il-legal, al menys quant
a la flamant jurisdiccié internacional, dominada per la prohibicié unilateral del trafic
d’esclaus per part d’Anglaterra (1807).

Combinant una redaccié entenedora i una recerca rigorosa, I'obra comenga a omplir
un buit clamorés en la bibliografia espanyola. El treball de Gustau Nerin s’emmarca
en el necessari revisionisme historic que paradoxalment fou catalitzat per la critica a la
linia oficialista del V Centenario, al 1992. Aquest revisionisme, gairebé exclusivament
indigenista en el seu primer impuls, ha acabat per fer-se també africanista i per implicar
la societat catalana, que massa sovint havia considerat 'empresa imperial espanyola com
quelcom que li era totalment alie. S’ha escrit molt sobre I'esclavitud a America i també,
encara que amb més timidesa, sobre els seus efectes a la peninsula, tant pel que faala
presencia d’esclaus com d’esclavistes. Ara bé, la figura dels negrers, mariners i factors
que materialitzaven el comerg a les costes d’Africa, s’havia fragmentat en escasses i poc
difoses investigacions académiques. Nerin no només aplega tot aquest material (vegeu
la bibliografia, exemplar), siné que el completa amb la recerca sobre nombroses fonts
primaries a Espanya, Cuba i Anglaterra. El resultat és una visié de conjunt, gairebé
inventarialista, d’'un mode de vida ocult que connectava els escenaris més recondits i
abjectes del comer¢ huma amb els salons de 'Espanya que aspirava a posar-se al diaamb
el progrés civilitzador, una vaga que sacsejava Europa i bona part de les seves antigues
dependéncies americanes. La descripcié és tan rica i amb una ambicié tan exhaustiva
que un index analitic seria el complement perfecte de la detallada referéncia de les fonts.

Aquest model de mediaci6 -que inevitablement evoca una dualitat contradictoria,
si no malaltissa, de Iestil del famés Dr Jekill i Mr. Hyde- es veu replicat en la vida de
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desenes de personatges singulars registrats per Nerin: Josep Ramon Mila de la Roca, Bo-
naventura Mas, Pedro Martinez, Francesc Rovirosa, Marcel-l{ Andrés o Pedro Blanco...
Un pocs en varen treure un gran profit i es van retirar enormement rics i respectats, com
ara Antonio Vidal (“benefactor” de San Feliu de Guixols), mentre d’altres trobaren la
miseria i fins i tot la mort, com Pere Gibert, que fou penjat per pirata, i no pas per negter.
La major part van coneixer I'exit, el fracas i, sobretot, 'oblit. I tots semblen representar
col-lectivament I'anacronisme contemporani de la societat espanyola respecte a la seva
matriu europea, un desencaix que potser encara no ha estat corregit del tot. Quan el
vell imperi espanyol s’havia esvait, quan els nous imperis apostaven per formes de sub-
jeccié laboral més eficients que la ma d’obra esclava alhora que marcaven territori, els
espanyols sorgeixen com emprenedors entusiastes aliats de la Numancia de 'esclavisme
occidental, els rics plantadors dels Estats Units i de Brasil.

En apropar-s’hi, preocupa la facilitat amb la qual el lector pot simpatitzar amb els
Mora, Curtis o Crispo, autentics Davids desafiant els Goliath nordics encapgalats per la
Perfida Albid, la mateixa que avui aplega el més escandalds “parc” de paradisos fiscals del
planeta... I més quan ens assabentem de les seves aliances amb liders africans locals, com
Manna (vai), Guezo (fon), Passol (orungu) o Sayyid Saud bin Hallal (swahili), en una
entente que més d’'un qualificaria —si no ha fet ja— d’anticolonial. Lautor reconstrueix
amb efectivitat un ambient de frontera que coneix bé, donat que, enquadrat per I'aparell
de cooperacié internacional, continua vigent en molts aspectes a les societats africanes.
La “societat negrera” era en gran mesura interracial i aixecada sobre la complicitat de
la poblacié de les arees d’embarcament . Molts factors van tenir descendéncia mestissa
que no tan sols van reconeixer, siné que van enviar a Europa y America, ja fos com
a representants de 'empresa o a la cerca de formacié i refinament. Lestimada filla de
Pedro Blanco, que mori a Barcelona, n’és un exemple paradigmatic. Perd no només la
prole, també els aliats africans viatjaren en nombroses ocasions a Occident. La supressié
definitiva del trafic atlantic no va fer desapareixer la necessitat de grups mediadors, pero
va alterar dramaticament la seva articulacié amb els poder publics: “el colonialisme ...
implicava una rigida barrera racial”, exigida per personatges també atractius, que no
simpatics, com ara Richard Burton.

El seu palés costat sinistre ens hauria d’'impedir considerar els negrers com una mena
de quixots tropicals, perd la constatacié de 'esfor¢ que exigeix aquesta discriminacié
moral invita a la reflexid, tal va com va marcant discretament I'autor al llarg de tota
Iobra. Les raons de la hipotetica simpatia, en general inconfessa, no rauen Gnicament en
la redaccié facil de Nerin (que també deixa en evidéncia la cobdicia i la crueltat omni-
presents), ni en I'esperable accié subliminal de tants guions més o menys hollywoodians,
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interioritzats des que érem infants. La causa fonamental esta en la manca de focalitzacié
de l'obra en els africans i africanes, que constitueixen més un fons que un elenc de per-
sonatges cabals en el relat de 'autor; i aquesta abséncia facilita una falsa familiaritat de
la part lectora amb les situacions descrites. Tret d’alguns caps i d’alguna potentada, la
poblacié africana apareix molt difuminada, i no diguem els seus costums i estructures,
que, amb totes les adaptacions necessaries, els han sobreviscut, als negrers, als seus ali-
ats i als colonitzadors que els succeiren. Lexcel-lent introduccié general al trafic negrer
també infravalora el factor i 'autonomia dels pobles africans per tal d’explicar la seva
excepcionalitat historica. Fins i tot 'ordenacié geografica del panorama presentat per
lautor, d’oest a est, té poc a veure amb la geopolitica africana: potser una reflexié general
dels punts d’inflexié de la seqii¢ncia cronoldgica (com ara I'ofensiva antinegrera del 40s)
podria facilitar la confrontacié i articulacié de les diferents perspectives internacionals
i africanes en joc. Ni es pot parlar de tot ni cal fer-ho, perd en aquest cas, el resultat és
un fort biaix en la comprensié tant dels que es mostren (minoria) com dels que no es
mostren (majoria).

No hi ha dubte, perd, que Nerin és ben conscient d’aquestes limitacions i, encara que
no tracta de fer veure que ha escrit un llibre que no ha escrit, ens déna pistes precioses
de com es pot continuar el cami que esta obrint. En recullo un parell com a mostra.
Primera pista: 'autor il-lustra com les poblacions africanes costaneres, arreu del con-
tinent, i els seus dirigents (Guezo, Siaka, Passol), no eren titeres, siné socis locals que
mantenien plena sobirania sobre el territori, superioritat militar en la major part dels
casos (fins i tot front a les tropes angleses) i una visié estrategica propia i adaptable a les
circumstancies. Segona pista: la capacitat de decisié no es restringeix als liders, sin6 que
afecta a practicament tots els col-lectius, com ho suggereix el poder que assoliren algunes
dones en una societat aparentment tan procliu al masclisme. Elisabeth Lightbourn o
Madame Faber eren mestisses, si, perd no van assolir el seu lloc predominant en el trafic
gracies als seus pares europeus, sind a través de les seves mares i d’unes linies de drets i
vincles matrilineals ben estranyes a la nostra experi¢ncia.

Si el llibre de Gustau Nerin hagués estat publicat en anglés i no en catala, seria
considerat com una valuosa contribucié a la comprensié de I'encaix contemporani
de la globalitzacié durant el segle XIX, enlloc de ser reclos en la historia periferica,
quasi anecdotica, del protocolonialisme africa espanyol, voluntariament oblidat per
una societat que ha renegat de la seva antiga condicié vergonyant de metropoli. I la
recuperacié d’aquesta memoria no es baladi si pensem en el futur. La significacié histo-
rica del finangament africa de la revolucié industrial, pilar de la mundialitzacié actual,
continua essent debatuda: més enlla de la constatacié del pes del climax del comerg
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triangular, cada vegada esdevé més clar que és el sumatori d’articulacions aparentment
“marginals” el que garanteix les connexions globals, el famés “efecte papallona”. Es en
aquest marc on el desastrat, i sorprenent, ascens negrer espanyol del XIX és converteix en
una imprescindible materia d’estudi comparatiu, per entendre tantes deslocalitzacions
i franquicies posteriors.



Ressenyes 203

TRAFICANTS D’ANIMES. ELS NEGRERS ESPANYOLS A LAFRICA,
RESSENYA DEL LLIBRE DE GUSTAU NERIN (2015),
BARCELONA, PORTIC, 348 PP, ISBN: 8498093481

Francesc Alemany Sureda

Universitat de Barcelona (UB)

Fa poc més de cinc anys, els antropolegs Jordi Tomas i Albert Farré (2009) concloien
una revisi6 en perspectiva dels estudis sobre les societats africanes realitzats a 'estat espa-
nyol bo i constatant la potencialitat del seu dinamisme, tant pel nombre d’investigadors
actius com pels focus i per les mirades d’analisi. Aix{ i tot, determinaren I'existéncia de
“profundas carencias que serfa necesario subsanar si se quieren romper determinados
circulos viciosos que estrangulan cualquier posibilidad de consolidacién”. Després de lle-
gir Traficants d animes, premi Carles Rahola d'assaig 2015, no puc més que mostrar-me
d’acord amb la dita poteéncia i, alhora, lamentar-me per una consolidacié institucional
que, com es recorda a les II Jornades Internacionals Affric (2016) organitzades per la
Universitat de Barcelona, no ha millorat gaire en relacié a la realitat comentada pels
antropdlegs set anys enrere.

Gustau Nerin Abad (Barcelona, 1968), antropoleg africanista i autor de publicacions
com Guinea Equatorial, historia en blanc i negre (1998), Un guardia civil a la selva (2006)
i Lantropoleg a ['olla (2010), entre d’altres, ens presenta una investigacié acurada sobre
les factories esclavistes que s’establiren a la costa africana al segle XVIII. Concretament,
posa al centre de 'obra la figura dels traficants negrers espanyols, el paper que jugaren
en les xarxes esclavistes internacionals i I'impacte que produt, tant a 'Africa com a I'es-
tat espanyol i a les colonies americanes, la seva profunda implicacié en aquest negoci.
En bona part, el llibre és conseqiiencia del projecte Arqueologia del estuario del Muni,
Guinea Equatorial, dut a terme per un grup d’investigadors del CSIC des del 2009.
Per tant, hem de recontixer I'important valor que té en 'ambit de la recuperacié d’una
memoria historica de la qual, en paraules de Nerin, “[...] no en va quedar res. Res de
res. Ni el record” (p. 314).

Lobra s’estructura no sols diacronicament, ordre que molts cops acaba en la repe-
ticié d’un discurs pesant, siné en vuit capitols dels quals sis fan referéncia a una regié
analitica del continent i les seves particularitats, marcant les diferéncies i les semblances
del tot negrer en cada context indigena africa. A més, ofereix petits encapsulats al final
dels capitols que ens parlen d’histories particulars i tiniques a mode d’exemple, que
donen a la investigacié de Nerin una visié del moviment social i historic 2 /i Gabriel
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Tarde (1898), socidleg frances que afirma, com semblen fer-ho els actors de Traficants
d'animes, que “les manifestations régulieres ne doivent pas plus nous faire croire a leur
identité que le siflement monotone du vent dans une forét lointaine ne doit nous faire
croire 2 la similitude de ses feuilles, toutes dissemblables, toutes diversement agitées”.

Al llarg de les 383 pagines, I'autor recull un ampli cimul de fonts, fruit d’un extens
procés heuristic, i les fa dialogar constantment. Des d’arxius familiars i llibres de comptes
empresarials, passant per documentacié institucional de 'administracié puablica i, amb
un pes central, els Papers del Parlament britanic arran del trafic d’esclaus (reeditats entre
el 1968 iel 1971 per la Universitat de Dublin) ha aconseguit superar la caréncia de fonts
documentals espanyoles, possiblement provocada pels mateixos descendents de negrers.
I gracies al fruit d’aquesta feina ens pot transmetre als lectors que, a despit de ser un fet
testimonial, la presencia de traficants espanyols al continent africa fou un element clau
en la configuracié de les xarxes esclavistes atlantiques (pp. 10-11).

Certament, Traficants d animes és una investigacié que cerca culpes i responsabilitats.
Un acostament a la historia amb noms i llinatges focalitzat en aquells personatges dels que
ja parlava la historia romantica d’antuvi, perd per recol-locar-los en un passat més real,
menys idil-lic i més just. D’aquesta manera, I'objectiu al que sembarca primariament
és al de mostrar que aquells “que han aportat a la humanitat la seva contribucié amb
grans quotes de patiment, dolor, angoixa, vexacid, explotacié, mort...” (p. 7), o sigui, els
esclaus, sén tant determinants o més que aquells grands hommes per l'esdevenir d’Africa.
Seguint la vella linia marcada pel politic sard Antonio Gramsci (1971), que es desvisqué
a la pres6 per comprendre les relacions de domini i control social huma en termes d’he-
gemonia i de subalternitat i detecta la urgencia de donar agencia historica als dominats,
Nerin persegueix les velles construccions mitiques perverses i maniquees per eixamplar
les victimes del trafic d’esclaus. I alhora, desemmascarar els actors materialment i mo-
ralment responsables del que fou “un dels principals mecanismes de produccié de mal
de la historia de la humanitat” (p. 7).

I amb la redaccié del llibre, ho assoleix excel-lentment des de perspectives holistiques
que s’allunyen del nacionalisme fervords, del romanticisme heroicista, dl’exotisme i de
la recerca del morbo. En primer lloc, perque ens presenta als negrers, el negoci esclavista
i el transport comercial entre els continents africa i america com a empreses rodejades
de perill, inseguretat de benefici i, generalment, monopolitzat per les classes més benes-
tants de les elits d’Europa, d'Espanya i de Catalunya. D’aquesta manera, les factories
shan d’entendre com un negoci a molt més alta escala que el benefici personal de pocs
atrevits, siné com una activitat socialment acceptada i amb prestigi, connectada a I'es-
tructura politica i econdmica estatal. Cautor ho argumenta tot demostrant que molts
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dels negrers acabaren copant carrecs nobiliaris i politics d’alt nivell i amb la constatacié
que el govern espanyol es nega a desenvolupar juridicament les penes associades amb el
comerg il-legal d’esclaus (p. 38).

A més, contra els plantejaments que han volgut veure en el trafic d’esclaus dels segles
XVII i XVIII un antecedent directe del colonialisme nacional que s’enceta a Occident
amb la Conferencia de Berlin (1885), Nerin planteja una perspectiva transnacional dels
fluxos esclavistes i de les activitats de les factories. Des del que Immanuel Wallenstein
(20006) planteja temps enrere com a un sistema-moén en que el model econdomic capitalis-
ta obligava a les diferents regions del planeta a especialitzar-se segons les lleis del mercat
i les politiques internacionals, a I'obra es fa patent com, per mor de la lluita abolicionista
i tractats establerts pels britanics amb els altres paisos traficants des de després de 1807,
I’Atlantic esdevingué un mercat negrer totalment liberalitzat que “va posar en contacte
tres continents i els seus comerciants” (p. 51). Cal remarcar que la mirada predominant
que guia Traficants danimes parteix de la concepci6 que el trafic d’esclaus fou un negoci,
literalment, en blanc i negre. Igualment, també s'insereix en el gran debat academic de
Iesclavisme en les societats africanes quan defensa que molts cops els esclaus, a la costa,
tnicament canviaven d’amos; d’africans a europeus del vell i del nou mén.

Potser perd, una de les millors qualitats del llibre es que aquest no defuig la linia
que ja coneixen tots els que han llegit la seva obra anterior, Blanc bo busca negre pobre
(2011). Tot i que se situa en un temps diferent, en cap dels dos treballs hi sobra metafora
i retorica, sind que l'escriptura de Nerin és crua, realista i sense embuts. Com haurien
de ser tots els assajos que pretenen adonar-se’n d’alld tan inhuma que ha fet una part de
la humanitat a les societats del continent africa. Les observacions que fa de com eren,
com funcionaven i quines eren les condicions d’existencia de les factories i 'esclariment
que els europeus no es convertiren en reis dels africans, sin6 que necessitaren pactar i es
produiren fenomens d’hibridacié cultural en el context d’una transaccié que es movia
a partir de la rendibilitat de I'alt consum de la vida humana sén realitats que no deixen
indiferent al lector (pp. 61-63).

Es tant interessant com recomanable la seva lectura, doncs, perque no enclaustra les
identitats dels negrers ni de les societats africanes dins miralls que dnicament reflecteixen
mirades fugaces i simplistes. D’altra banda, atribueix a la historia del que passa al
voltant de les factories, tant en el context espanyol com internacional, un dinamisme
que permet seguir la velocitat amb que es produien els moviments esclavistes a la costa,
i al mar, a la primera meitat del segle XVIII. Un estudi profund i ambiciés que, als ulls
de qui en parla, no defuig dels seus objectius ni sacomoda a les seves hipotesis siné
que mostra i recupera les contradiccions socials, politiques i econdmiques que han
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acompanyat i que acompanyaran la histdria d’Africa, esclavisme i els esclavistes. El
fet d’explicitar-les té actualment el valor afegit de mostrar com segons quins dominis
es perpetuen encara avui en aquell continent i arreu del mén davant un public general
cada cop més cec i més sord.
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ZAFIMANIRY: CLINVENTION D’UNE TRIBU. ART ETHNIQUE,
PATRIMOINE IMMATERIEL ET TOURISME.

RESENA DEL LIBRO DE FABIOLA MANCINELLI (2017),
PARIS: THARMATAN, 271 PP, ISBN: 978-2-343-11968-7

Marta Alonso Cabré
Grup de Recerca sobre Exclusic i Control Socials (GRECS)
Uniwersitat de Barcelona (UB)

En 2003 la UNESCO proclamé el trabajo de la madera de los malgaches Zafimaniry
como patrimonio oral inmaterial de la humanidad. Los Zafimaniry son originarios de
Ambositra, regién de Madagascar que, como recuerda en el prélogo Daniel Coulaud,
redne unas caracteristicas geograficas que la convierten en un lugar de dificil acceso y
de complicada movilidad. En dicho contexto Fabiola Mancinelli llevé a cabo la inves-
tigacién que dio lugar a su tesis doctoral en Antropologia Social y Cultural por la Uni-
versidad de Barcelona. Como suele ocurrir, fue la suma de una serie de acontecimientos
histéricos y azares lo que condujo a la doctora Mancinelli a definir el objetivo de su
investigacidn, a saber: la descripcién y el andlisis de los multiples discursos en torno al
arte étnico, al turismo y al discurso patrimonial y al didlogo entre estos elementos y la
auto representacién de los Zafimaniry.

Para lograr su objetivo, la autora se decantd por una metodologia en la que entrelaza
la interpretacién y la presentacién de los datos etnogréficos recogidos en su trabajo de
campo, entre 2008 y 2012 y en el cual tuvo en cuenta tanto la dimensién de los pueblos
o pequefia comunidad, como la de las instituciones o gran comunidad. Si nos centramos
en la primera dimensidn, la antropéloga escogié tres pueblos con diferentes caracteris-
ticas y representativos del conjunto de pueblos Zafimaniry: un pueblo administrativo,
uno “bonito” y el de su informador privilegiado. La observacién participante en esos
tres contextos tenfa como objetivo dilucidar la visién que los malgaches tienen de los
extranjeros blancos. En lo referente a la dimensién institucional, Mancinelli tuvo en
cuenta tres niveles de actores del turismo: el nacional, el regional y el local.

El libro se divide en cinco grandes partes: 1) el contexto, 2) la identidad étnica, 3)
el origen del discurso que identifica a los Zafimaniry con el conocimiento técnico de
la madera; 4) el procedimiento de activacién del conocimiento técnico de la madera
en tanto que patrimonio inmaterial de la humanidad por la UNESCO; 5) el turismo
construido alrededor de los Zafimaniry.

“Tribu” y “primitivo” son dos términos relacionados estrechamente con el colonia-
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lismo. Retomando a Foucault, segtin el cual el discurso crea el objeto, aquellos son dos
términos inventados, es decir, que han sido precedidos por el objeto; la autora parte de
ahi para elucidar que la tribu Zafimaniry no es mds que el resultado de précticas discur-
sivas basadas especialmente en la fascinacién hacia lo primitivo. En efecto, el proceso
de creacién discurre de la mano de una representacién del grupo social en cuestién en
la que se niega la co-temporalidad, es decir, en la que el cambio y el conflicto no tienen
razén de ser. Al mismo tiempo, dicha conceptualizacién deja entrever la comprensién
del grupo en tanto que cultura en peligro y, por extensién, a proteger.

El discurso identitario de los Zafimaniry es indisociable del bosque. Paradoxalmen-
te, el paisaje que rodeaba a la autora mientras los informantes adoptaban ese discurso
era drido y estaba urbanizado. Esta tensién puede resolverse recurriendo al concepto
emic de fivelomanana: fuente de vida; para los Zafimaniry, en tanto que frvelomanana
el bosque nos proporciona plantas y animales, pero también la posibilidad de cultivar
arroz u otros productos. Con el zavy, el cultivo de roza y quema, el bosque es para ellos
una fuente de vida, si bien se trata de una prictica que puede conllevar la deforestacion.
Otra tensién conceptual tiene lugar si hablamos de patrimonio, concepto bdsico en este
libro. La concepcidén europea remite a la idea de preservacién, de conservacién y, por
ende, de fijacién en el tiempo, mientras que los malgaches, por su parte, comprenden
el patrimonio (lova) como la riqueza material e inmaterial heredada de los ancestros; la
tierra -derecho de acceso, de uso y de transmisién- ocupa un lugar importante en esta
definicién, que transpira dinamismo puesto que articula el pasado de los ancestros con
el presente, el saber de la tierra con el cambio y la transformacién de la misma.

Retomemos el trabajo de la madera. Las visiones externas tienden a asociar a los
Zafimaniry con la escultura, si bien en su propio discurso identitario no se alude a la
escultura sino al bosque. Tanto en el mundo del turismo y del arte étnico como en la
patrimonializacién realizada por la UNESCO se parte de la primera asociacién citada.
Mancinelli muestra detalladamente los multiples intereses de dicha patrimonializacién,
as{ como la desconfianza que la UNESCO vy sus acciones generaron entre sus interlo-
cutores Zafimaniry. En el dmbito del turismo existe también discrepancia de discursos,
en este caso entre los de los turoperadores que venden experiencias de “turismo étnico”,
paisajes intactos y pueblos “primitivos”, y los vinculados a las vivencias de los turistas
cuando se hallan ante paisajes humanizados y seres humanos contempordneos.

Como concluye la autora, los discursos externos construidos sobre los Zafimaniry ba-
sados en la “tradicién” y el “primitivismo” contribuyen a asignarles una pdtina de objeto
deseable o, lo que es lo mismo, un régimen de valor (Appadurai, 1986). Partiendo del
caso etnogrifico de los Zafimaniry la excelente obra de la doctora Fabiola Mancinelli nos
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invita a reflexionar sobre la influencia que los procesos de patrimonializacién, asi como
el “arte étnico” y el turismo pueden acarrear. El lector trazard ficilmente paralelismos
entre lo leido y lo vivido personalmente, como habitante de una poblacién determinada
o como turista. La autora consigue mostrar cémo los discursos externos han catalogado
—y parado tedricamente en el tiempo— los Zafimaniry y acompafar al lector en la
reflexién acerca de la mercantilizacién de la etnicidad.
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Hiace es una furgoneta monovolumen del fabricante de automéviles Toyota des-
tinada al transporte colectivo interurbano en Cabo Verde. A través de la observacién
participante en la isla de Santiago (la mayor y mds poblada de este archipiélago), Gerard
Horta y Daniel Malet Calvo desarrollan una etnografia en torno al trdfico de este tipo
de vehiculo.

Se trata de un trabajo en el que, por su “condensacién” en los hiace, la sociedad cabo-
verdiana se acaba proyectando —utilizando la expresién de Mauss— a modo de hecho
social total. En contraposicion a las perspectivas funcionalistas que dejan en segundo
plano las contradicciones sociales propiciadoras de cambios, los autores se refieren a los
procesos dindmicos propios de la vida social y, en consecuencia, al ser representativos
de éstos, consideran al hiace como “sistema’”.

Partiendo de un vasto andlisis sobre las referencias etnogréficas en torno a las carre-
teras y a los vehiculos motorizados (concretamente en el contexto africano), se destaca
su escasez a pesar de su relevancia en el quehacer antropoldgico. Homenajedndolo, se
presenta a Michel Leiris como el primero etndgrafo en incluir este tipo de referencias
en sus narraciones. Asimismo, se toman en cuenta los estudios que fueron surgiendo en
base a ello en distintos paises africanos, y cuyo auge se produce a partir de la primera
década del siglo XXI. La suma de estos estudios y las demds referencias bibliogréficas
analizadas en el libro devienen esenciales para la puesta en marcha de una antropologia
de las carreteras.

Tras una contextualizacién histdrica, econédmica y de las dimensiones sociales —de
la enorme didspora ante la pobreza y la escasez— en Cabo Verde y de Santiago particu-
larmente, los autores construyen el desarrollo del transporte urbano e interurbano. Asi,
detallan la influencia de la politica neoliberal en el éxito de los hiace en el transporte
interurbano, en la eliminacién de la empresa publica de transporte creada en el albor
de un estado independiente y, en consecuencia, de la inclusién de la inversién privada
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en el transporte urbano en Praia, capital del pais en el extremo sur de la isla.

Entrando en la significacién del vehiculo, Horta y Malet Calvo sehalan el estatus
social que otorga a los conductores, asi como también analizan las mediaciones expresi-
vas y caracteristicas materiales del mismo. Igualmente, realizan una enorme labor en el
esclarecimiento de su situacién administrativa —de cierto vacio legal—, o del proceso
de formalizacién actual de la identificacién de los conductores como profesionales;
detallan las exigencias legales a éstos, su quebrantamiento, la complicidad en ello entre
los mismos o con los pasajeros, asi como la corrupcién y la falta rigurosidad policial en
los controles.

Uno de los puntos clave del libro reside en la consideracién de la inestabilidad laboral
en la que se encuentran los conductores asalariados. Esto ocurre a causa de sus sueldos
variables, de la falta regularizacién del sistema de contratacién y de la exigencia del pago
de la seguridad social, asi como por la exigua movilizacién colectiva. De esta manera,
los conductores asalariados se encuentran sometidos a la negacién de vacaciones, a serles
rechazada la baja por enfermedad, o a ser despedidos cuando convenga. Una situacién
que, ademds, se agrava en un contexto de feroz competencia, pues, por un lado, existe
una oferta del aumento de hiace y, por el otro, la progresiva precarizacién econémica
y laboral que influencia en la disminucién de pasajeros potenciales. Ante el deber de
mantener a sus familias, el vehiculo y pagar el crédito del mismo, los conductores pro-
pietarios también se ven afectados por esta cruda realida.

Las precarias condiciones salariales y en conjunto laborales provocan la necesidad de
realizar muchos viajes, hecho que explicaria la alta velocidad a la que circulan muchos
“hiacistas” y, por tanto, el riesgo en la conduccién ante el mal estado en el que a veces se
encuentran las carreteras. Asimismo, los autores también enfatizan la peticién de mayor
rapidez, ante el retraso en las partidas por las dificultades para cargar los vehiculos. En
las descripciones en torno a las distintas estaciones de hiace de Santiago, especialmente
en la ubicada en el mercado de Sucupira, en Praia, detallan la llamativa forma en que
conductores y ayudantes captan los clientes: tirdndolos por los brazos, por ejemplo.
De ahi que, ante el “desorden” que se vive en Sucupira y por su ubicacién central en la
ciudad digna de especulacién urbanistica, las autoridades municipales deseen erradicarla
mediante la aplicacién de modelos de ordenacién pensados y ejecutados en las ciudades
occidentales.

En esta obra de tanta riqueza etnogrdfica existe un apartado completo de fragmentos
escritos por Horta y Malet Calvo durante los incomodisimos y arriesgados viajes en hiace
a lo largo y ancho de la isla. En estos extractos los autores destacan como se organiza el
viaje y los acontecimientos caracteristicos que se producen en el mismo. Igualmente, se
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hacen patentes sus propias opiniones, sus impresiones personales, asi como las historias
en las que se ven envueltos entre viaje y viaje. Aparte de la rigurosidad descriptiva, en
este apartado se muestra —y se agradece— su espontaneidad, su naturalidad.

Por su importancia, también se retinen y discuten los factores relacionados con los
accidentes de trdfico en los que estdn involucrados los hiace, tratados a lo largo del libro.
Teniendo presente que este estudio se ha efectuado bajo el paraguas de la financiacién
del gobierno del estado espafiol, cabria unas recomendaciones sobre las medidas a tomar
sobre cada uno de estos puntos conflictivos y en relacién a la organizacién administrativa
del trdfico. Sin embargo, el “estupor” de Horta y Malet de ejecutar esta tarea desde el
dmbito académico y, atin mds, sin formar parte de la sociedad caboverdiana, conlleva
imaginarla preguntdndose sobre el sentido de la misma sino se realiza una modifica-
cién del modelo de relaciones laborales existentes, o ante el contexto de competencia
fomentado por el empobrecimiento, la inestabilidad y precariedad laboral. Y de igual
modo, en base a la formalizacién del transporte, qué sentido tendria si el “sistema hiace”
—solidaridad entre quienes lo ocupan, por ejemplo— se erige mediante la socializacién
entre los caboverdianos y, viceversa, la socializacién se erige mediante éste. Estarfan
participando en la horrenda “colonizacién de lo informal”. Ahf reside la importancia
de esta obra, en reivindicar el poder de la autoorganizacién, del vinculo social; pero,
también, en ensefiar a hacer antropologfa de las carreteras, asi como en ser un manual
de entrada a la sociedad y cultura caboverdiana. A la espera se queda de Hiace en otras
islas del archipiélago.
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